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Resumo:

O presente artigo visa discutir possibilidades de ampliacdo da no¢do de Histoéria do Brasil, dando énfase
ao estudo de narrativas expressas pelas populagdes indigenas e afro-brasileiras através das artes, da
oralidade, dos ritos e demais manifestacdes culturais brasileiras. Os registros histéricos dessas
comunidades de tradicdo oral e de seus descendentes, pertencentes ao amplo territério que se
convencionou chamar de sertdo, estiveram historicamente a margem da narrativa oficial do Brasil,
gerando o apagamento de suas memorias e ciéncias. Com o intuito de provocar um debate sobre tais
problematicas, pensando como essas questdes devem estar presentes nos curriculos oficiais da
educacdo, dividi este artigo em trés partes: a primeira traz um debate mais geral sobre o tema; a
segunda é uma narrativa pessoal/profissional sobre um encontro com portais cosmolégicos afro-
indigenas brasileiros, durante minha pesquisa de doutorado; e, por fim, apresento a proposta do projeto
de pesquisa e extensio ARRIBAR O CEU: artes, saberes e histérias dos sertdes indigenas e afro-brasileiros,
implementado em 2022, na UNEB Campus IV, como resultado dessas vivéncias e inquietacdes. O
referido projeto tem como premissa fundamental a Lei Federal 11.645/08 que alterou a LDB
(9394/1996), tornando obrigatéria a inclusdo da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena nos
curriculos oficiais da Rede de Ensino.

Palavras-chave: Lei 11.645/08; Historia; Arte; Indigenas e Afro-brasileiros.

Abstract:

This article aims to discuss possibilities for amplifying the notion of Brazilian History, emphasizing the
study of narratives expressed by the indigenous and Afro-Brazilian populations through the arts, orality,
rites, and other Brazilian cultural manifestations. The historical records of these communities of oral
tradition and their descendants, belonging to the vast territory conventionally called sertdo, were
historically on the margins of the official narrative of Brazil, leading to the erasure of their memories
and sciences. With the aim of provoking a debate on such issues, thinking about how these topics should
be present in official education curricula, I divided this article into three parts: the first is a general
debate about the subject, the second is a personal/professional narrative about an encounter with
Brazilian Afro-indigenous cosmological portals, during my doctoral research, and, finally, I present the
proposal for the research and extension project LIFT UP THE SKY: arts, knowledges and histories of the
indigenous and Afro Brazilian backwoods, implemented in 2022, at UNEB Campus IV, as a result of these

1 Doutora em Estudos de Cultura pela Universidade de Lisboa. Docente da Universidade do Estado da Bahia
(UNEB).
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experiences and concerns. The aforementioned project has as its fundamental premise the Federal Law
11.645/08 which altered the Law of the Guidelines and Bases of National Education (9394/1996),
making mandatory the inclusion of Afro-Brazilian and Indigenous Brazilian History and Culture in the
official curricula of the Educational System.

Keywords: Law 11.645/08; History; Art; Indigenous Brazilians and Afro-Brazilians

INTRODUCAO

Histoérias pra ninar gente grande

Brasil, meu nego

Deixa eu te contar

A historia que a histéria ndo conta
O avesso do mesmo lugar

Na luta é que a gente se encontra

Brasil, meu dengo

A mangueira chegou

Com versos que o livro apagou

Desde 1500, tem mais invasdo

Do que descobrimento

Tem sangue retinto pisado

Atrds do heréi emoldurado

Mulheres, tamoios, mulatos

Eu quero um pais que ndo estd no retrato

Brasil, o teu nome é Dandara

Tua cara é de cariri, ndo veio do céu

Nem das mdos de Isabel

A liberdade é um dragdo no mar de Aracati

Salve os caboclos de julho

Quem foi de ago nos anos de chumbo

Brasil, chegou a vez

De ouvir as Marias, Mahins, Marielles, malés

Mangueira, tira a poeira dos porées

O, abre alas pros teus herdis de barracées

Dos Brasis que se faz um pais de Lecis, Jameldes
Sédo verde-e-rosa as multidées

Composic¢ao: Danilo Firmino / Deivid Doménico / Mama /
Marcio Bola / Ronie Oliveira / Tomaz Miranda?

A musica brasileira, como nos lembra Emicida no filme Amar Elo - é tudo pra ontem,
assim como as demais expressoes artisticas produzidas desde o periodo colonial, ttm um
grande poder de comunicac¢do, podendo alcancgar as mais diversas geragdes e camadas sociais.
Pensadas no contexto de um pais continental marcado pela colonialidade, como é o Brasil, as

Z Com o samba enredo: Histdrias pra ninar gente grande, a Escola de Samba Esta¢do Primeira de Mangueira, foi
camped no carnaval de 2019.
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artes podem ser lidas como ricas e sofisticadas fontes que nos ajudam a compreender as
diferentes realidades do pais, em especial, dos povos subjugados, que historicamente
estiveram a margem da narrativa oficial sobre a nac¢ao.

O estudo e experimentacdo desses importantes documentos estéticos - musica,
fotografia, cinema, teatro, pinturas, dangas e ritos, etc. — possibilita-nos “tirar a poeira dos
pordes” para expor “o avesso do mesmo lugar” e contar “a histéria que a histéria ndo conta”.
Por outras palavras, possibilita conhecer a Histdria do Brasil a partir de lugares e personagens
silenciados, como bem demarca o samba enredo da Mangueira.

Para enfrentar as violéncias sofridas pelas popula¢des originarias e pelos povos
africanos e afro-brasileiros escravizados no Brasil, dentre elas o apagamento dos saberes e
potencialidades na escrita da Histéria oficial, foi criada em 2003 a Lei Federal 10.639 que
alterou a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional (LDB n° 9394/1996), incluindo no
curriculo oficial da rede de ensino publica e privada a obrigatoriedade do ensino da “Histéria e
Cultura Afro-Brasileira”. Ap6s cinco anos, a Lei é novamente alterada para a Lei 11.645 de 2008,
ampliando a obrigatoriedade do estudo das tematicas que envolvem a “Histéria e Cultura
Indigena”.3

Importa dizer que essas significativas alteracdes na LDB nao chegaram de presente para
as escolas e Universidades da noite para o dia, sdo fruto de um longo processo de organizagao,
discussdo, disputas e lutas dos movimentos negros e indigenas pelo reconhecimento da
diversidade epistémica e da autoria na producdo de conhecimentos, apagados insistentemente
dos curriculos oficiais do Brasil.

No amplo territorio originario Abya Yala,# a histéria oficial escondeu dados e
informagdes que revelam que o maior genocidio da histéria da humanidade aconteceu entre os
séculos XV e XVI, quando o que hoje é conhecido como continente americano foi invadido e
usurpado pelos conquistadores europeus. Estima-se que antes da chegada dos colonizadores
viviam no continente cerca de 80 milhdes de pessoas pertencentes as mais de 1.300 nagdes.
Em menos de 100 anos, esse nimero caiu para 10 milhoes, fazendo com que mais de duas mil
linguas desaparecessem do planeta terra (VIEZZER & GRONDIM, 2021).

0 segundo grupo vitimado pelo genocidio praticado sob a tutela da cruz e da espada foi
formado por diversos povos do continente africano, trazidos a for¢a em condi¢gdes subumanas
para serem escravizados nas coldnias das Américas. Segundo os historiadores Wlamira
Albuquerque e Walter Fraga, o Brasil foi a colonia que mais recebeu africanos/as no mundo,
tornando-se uma nova Africa fora daquele continente:

(...) estima-se que entre o século XVI e meados do século XIX, mais de 11 milhdes

3 Mesmo tendo consciéncia de que a Lei 11.645/08 substituiu a Lei 10.639/03, em algumas passagens do texto irei
me referir as citadas Leis em separado e no plural, em respeito a op¢do politica do Movimento Negro em
demarcar a importancia histérica da Lei 10.639/03.

4 Abya Yala significa terra madura, terra viva ou terra em florescimento, é como o povo Kuna, originario da Serra
da Nevada, na Colémbia, denominava o continente latino-americano antes da chegada dos colonizadores. "Hoje
Abya Yala é um nome préprio que abarca todo o continente e foi escolhido pelos povos originarios como parte
do processo de superacdo do isolamento politico a que foram submetidos desde o inicio da colonizacio. (...) A
adocdo do nome comum de Abya Yala para designar o territério hoje conhecido como América faz parte de um
processo de construgdo politica de identidade dos povos originarios que vivem neste territério ha milhares de
anos" (VIEZZER & GRONDIN, 2021, p. 204).
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de homens, mulheres e criancas africanos foram transportados para as
Américas. Esse nimero ndo inclui os que ndo conseguiram sobreviver ao
processo violento de captura na Africa e aos rigores da grande travessia
atlantica. A maioria dos cativos, cerca de 4 milhdes, desembarcou em portos do
Brasil. Por isso nenhuma outra regido americana esteve tdo ligada ao
continente africano por meio do trafico como o Brasil. O dramatico
deslocamento forgado, por mais de trés séculos, uniu para sempre o Brasil a
Africa. (ALBUQUERQUE & FRAGA, 2006, p. 36).

Além de ter sido o pais que mais recebeu africanos/as saidos/as de seu continente de
maneira for¢ada, o Brasil foi o ultimo pais das Américas a abolir a escraviddo. Apds mais de trés
séculos de um brutal processo de usurpacdo da dimensdao humana desses povos, perpetrado
pelo regime escravista, foram ndo apenas abandonados pelo Estado no pés-abolicao, como
perseguidos por suas praticas culturais e religiosas e pela cor de pele.

Lilia Schwarcz e Flavio Gomes, no Diciondrio da Escraviddo e Liberdade (2019, p. 18),
afirmam que: “a escraviddo é um sistema que se enraizou cruelmente na historia brasileira, e
que guarda marcas profundas no nosso cotidiano”. Acrescentam os autores que, ao contrario
do que se popularizou na histéria do Brasil, sobre a inaptiddo dos nativos (indigenas) para o
trabalho forcado: “a escraviddo - indigena e africana - esteve presente, de modo combinado e
diverso, em varias partes do Brasil, e apresentou diferentes feicdes econdmicas, culturais e
demograficas” (SCHWARCZ & GOMES, 2019, p.18).

Foi a partir de um processo de violacao de corpos femininos indigenas e africanos que
foi nascendo um povo mestico, uma "ninguendade"” que, segundo Darcy Ribeiro (2018), nao
encontrava conforto nem entre os seus de origem, muito menos entre os brancos. Séculos mais
tarde um dos mais famosos intérpretes do Brasil, Gilberto Freyre, iria compor uma nova versao
da identidade brasileira, destacando de forma ludica e até excitante, o processo de
miscigenacao do nosso povo. Nés, as populacdes nascidas nos sertdes brasileiros, aprendemos
desde cedo a esquecer e silenciar nossa relagdo parental com os povos originarios e os povos
africanos escravizados, ainda que nossos costumes e saberes cotidianos estejam visivelmente
atravessados por essa heranga.

Como bem demarca a professora e gedgrafa Jamille Lima Payaya (2019), esta situacao é
notoria na regidao de Jacobina, no Piemonte da Chapada Diamantina (BA). Territorio de
importancia central para a empresa colonial, centro de mineragdo para o qual afluiram
milhares de negros escravizados levados pelas missdes, pelos colonizadores europeus em
busca de ouro e pelos fazendeiros. Toda a regido das jacobinas, no entanto, era habitada pelos
povos indigenas, notadamente os Payaya, que circulavam pelos vales dos grandes rios que
cortam os sertdes da Bahia, a exemplo dos rios Itapicuru, Jacuipe, Paraguacu e de Contas.

A cidade de Jacobina é prddiga em exemplificar o carater pernicioso da miscigenag¢do
brasileira: embora possua na historiografia e no préprio imaginario urbano a presenca
indigena em sua constituicdo, os Payaya sao considerados um elemento pretérito, ausentes no
presente. No entanto, a presenca indigena na cidade (e na regiao) nao se da apenas por aqueles
e aquelas que se autoidentificam indigenas (como os mais de 300 que assim o fizeram no Censo
de 2010), mas é presente nas praticas, na toponimia, nos sabores, nos rostos e nos corpos. A
violéncia do processo de colonizacdo se perpetua, com suas multiplas estratégias de
silenciamento, cujo discurso do pardismo (convertido em negritude) é um exemplo (LIMA,
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2019).

Apesar de toda violéncia direta, ou simbolica, praticada contras essas populacdes
formadoras do Brasil, o projeto colonial nao conseguiu suprimir a poténcia e sofisticagdo das
ciéncias produzidas nos diversos territérios que ficaram as margens do Brasil institucional.
Esse conjunto de saberes e praticas tidas como “populares”, bem como a memodria das
experiéncias de resisténcia, estdo vivas e vém sendo transmitidas para as novas geragoes
através de ritos diversos. Falo de praticas de reinvencao da vida, como o uso de medicinas da
terra, a qual essa regido tornou-se referéncia,” festejos e encantarias presentes nos terreiros de
candomblés, jarés e pejis, grupos e rituais de celebragdo da espiritualidade, da alegria, da
comunhdo e da beleza, a exemplo do Micareta, dos festejos catolicos nos quais grupos culturais
tradicionais como a Marujada, os grupos de pifanos, os cdo, entre outros, se apresentam
(RODRIGUES, 2014; SANTOS, 2004).

Os registros dessas histdrias, ciéncias e artes, estdo presentes por toda parte, inclusive
N0S NOSSOS COrpos, nas nossas casas/familias, costumes e producio de sonoridades. E preciso
reconhecé-los e inclui-los nos curriculos oficiais das nossas institui¢ées de ensino e ainda
que identifiquemos avancgos preciosos trazidos pelas politicas de reparacao e promoc¢ao da
igualdade racial, implementadas nas ultimas décadas, os desafios postos no momento, para nés
professores/as sao inimeros, aponto aqui trés que considero fundamentais:

1) Garantir que a inclusdo dessas histérias e culturas afro-indigenas se tornem
procedimentos institucionais e sistematicos, ndo aparecendo como mais uma ag¢ao
empreendida pelo esforco e boa vontade de um/uma professor/a comprometido/a com
a questao;

2) Outro desafio ja bastante discutido nas analises e produgdes cientificas sobre as Leis
10.639/03 e 11.645/08, é que a inclusdo desses conteddos/saberes nao continue
restrita a comemoragdes de datas ou eventos, como o 19 de abril “dia do indio” ou 0 20
de novembro “dia da consciéncia negra”;

3) O ultimo desafio aqui citado e que considero um dos principais é o reconhecimento da
capacidade de autonomia e autoria dos povos indigenas e afro-brasileiros,
historicamente agenciados por pesquisadores/as nao negros/as e ndo indigenas.

Como bem nos aponta o professor Leandro Bulhdes, fiquemos atentos/as para nao
repetirmos a armadilha dos discursos e praticas arraigados pelo o “paradigma da
contribuicdao”, que segundo o autor:

Presume que apenas os povos brancos foram responsaveis por todas as
estruturas relevantes das sociedades colonizadas e que os outros povos apenas
“contribuiram” com comidinhas, dancinhas e palavras. Pensamos que uma
abordagem honesta e verdadeiramente emancipadora precisa tratar de
revisdes e inclusdes epistemoldgicas. Isto é, é necessario, ja que o espaco da
legitimidade da produgéo cientifica é provinciano e reducionista, eurocentrado,
ndo permitindo maiores didlogos com outras formas de ler, experimentar e
compreender as coisas do mundo (BULHOES, 2018, p. 29).

A partir dessas reflexdes iniciais, apresentarei para o/a leitor/a um pouco da minha

5 Ver estudo da professora e psicéloga Daniela Martins (2014).
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experiéncia de aproximacdo e compreensao das cosmovisoes e narrativas indigenas e afro-
brasileiras, como mulher oriunda do universo rural, pesquisadora das identidades sertanejas e
brasileiras, arte-educadora e professora da area de Ensino de Histéria, em uma Universidade
publica localizada nos Sertdes das Jacobinas que, ao meu ver, ainda ndo inclui de forma justa as
epistemologias afro e indigenas no seu curriculo oficial.

Narrarei brevemente como meus percursos de pesquisa no campo das identidades e das
artes, tém trazido um novo olhar para a minha existencialidade, e como estes processos me
levaram ao encontro com as cosmovisdes dos diversos povos originarios e afro-brasileiros que
aqui chamarei de portais cosmoldgicos afro-indigenas brasileiros. Pautada por experiéncias de
deslocamentos geograficos,® tanto na pesquisa de mestrado quanto no doutorado,” passei a
repensar a relacdo com a sala de aula e com o curriculo de formacdo de professores/as de
Histoéria, no sentido de afirmar, com mais assertividade, as herancas culturais e historicas
indigenas e afro-brasileiras da nossa regido/pais. Desse movimento de inquietacdes e
intervencdes, nasceu o Projeto de Pesquisa e Extensdo ARRIBAR O CEU: artes, saberes e histdrias
dos sertdes indigenas e afro-brasileiros, que serd apresentado na parte final deste artigo.

SOBRE FERIDAS COLONIAIS E O ENCONTRO COM PORTAIS COSMOLOGICOS AFRO-
INDIGENAS BRASILEIROS

O colonialismo é uma ferida que nunca foi tratada. Uma ferida que
ddi sempre, por vezes infecta, e outras vezes sangra.
(KILOMBA, 2019)

Devido aos limites de espaco que conforma um artigo, me deterei a tratar apenas da
experiéncia de pesquisa do doutorado, realizada entre os anos de 2017 e 2021, que me levou a
caminhos descoloniais/decoloniais na producao de um pensamento sobre a cultura brasileira,
e na reflexdo sobre os efeitos do projeto colonial que, ainda hoje, assolam fortemente nosso
pais.

Realizei o doutorado em Estudos de Cultura, na Universidade de Lisboa com a pesquisa:
Gonzagdo e Gonzaguinha: percurso, sonoridade e métrica de brasilidades insubmissas, que em
sintese discute como os percursos de vida permeados por fronteiras geograficas, culturais e
afetivas, influenciaram a produ¢do musical de Luiz Gonzaga e de seu filho Gonzaguinha,
verificando se as obras e presencas desses artistas podem ser lidas
como discursos insubordinados, que vdao na contramdo das representa¢des oficiais da
brasilidade. A experiéncia de atravessar o Atlantico (da Bahia/Brasil para Lisboa/Portugal) e

6 Na primeira experiéncia, saf da pequena cidade de Serrolandia, no semiarido baiano, para a capital do estado,
Salvador - BA, em 1999; no doutorado, sai de Salvador para a cidade de Lisboa, Portugal, em 2017.

7 A pesquisa de mestrado realizada no Programa Multidisciplinar de Pds-graduacgido em Cultura e Sociedade, na
UFBA, concluida em 2007 e publicada pela EDUFBA em 2011, trouxe o titulo: Ser-Tdo Baiano: o lugar da
sertanidade na configuragdo da identidade baiana. A pesquisa nasce de uma inquietagdo pessoal como migrante
do interior do estado para a capital e objetiva problematizar o conceito hegemoénico de baianidade, que se
construiu como referéncia universal para o estado da Bahia, deixando de fora as populacdes do semiarido baiano,
bem como de outras regides do estado que se identificam ou sdo identificadas através de elementos ligados a
ruralidade.
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habitar um territério no qual sua presenca te coloca em um desconfortavel lugar de “outridade”,
me levou a problematizar com mais intensidade como as narrativas hegemonicas, erigidas pela
colonialidade, afetam nossa existéncia plena (FANON, 2008) e, de forma muito eficaz, nos faz
desacreditar de nos (individuo e coletivo).

Residir em Lisboa e vivenciar diferentes espacos de moradia (Massama e Alcantara),?
além do acesso a producgao cultural local, me fez perceber o quanto os discursos midiaticos e
governamentais de “portugalidade”, pautados pela ideia de acolhimento a diversidade estdo
distantes da realidade de segregacao racial e de exclusao social dos/as imigrantes. Mesmo
sendo uma mulher socialmente branca e letrada, o experimento de viver em Lisboa me fez
compreender melhor o quanto a légica colonial atualiza as feridas abertas por um projeto de
mundo que hierarquiza e desumaniza todos/as aqueles/as que ndo se encaixam no modelo de
“sujeito humano universal”, sendo esse sujeito homem, branco, europeu, cristao, racional,
magro, heterossexual e letrado.

Assim como os discursos oficiais da brasilidade se expressam de modo idealizado no
quesito da convivialidade racial, a “portugalidade” nos é apresentada como referéncia de
convivéncia harmoénica entre os diferentes povos. Mesmo sabendo que todo discurso
identitario de nagdo utiliza-se de estratégias que exaltam fatos e caracteristicas consideradas
positivas, e silenciam ou escamoteiam conflitos e aspectos considerados negativos
(ANDERSON, 2012), o que mais me impressionou no caso lusitano foi a atualizacao da ideia de
que o colonialismo portugués foi excepcionalmente menos violento do que os demais e, que
suas consequéncias estdo circunscritas ao passado.

Estudos sobre a escravidao revelam que Portugal foi o ultimo pais da Europa a abolir o
trafico de escravos e a aceitar a independéncia e descolonizacio na Africa (HENRIQUES, 2016),
os discursos fundamentados no “mito do bom colonizador”?sdo repetidos de forma anacronica,
inclusive no ambiente académico, onde percebi um forte sentimento de que em Portugal nao
ha racismo.

Para além de uma escuta e um olhar atento ao cotidiano da cidade de Lisboa, e das
narrativas midiaticas, foram especialmente as visitas a museus e monumentos de exaltacdo a
colonizacdo, em pleno século XXI, sem uma necessaria contextualizacdo critica,1° que me
fizeram encarnar, de forma mais radical, os sentidos das leituras/teorias feitas durante e ap6s
o cumprimento dos créditos - refiro-me, sobretudo, aos/as pensadores/as po6s-coloniais e
decoloniais -, e desejar retornar ao Brasil para, assim, deglutir com mais acuidade os saberes e

8 A primeira freguesia pertence ao Concelho de Sintra e grande parte da populacdo residente é negra, de origem
africana ou afro-portuguesa, a maioria oriunda de ex-coldnias portuguesas como Angola.

° £ importante mencionar que ambos os discursos identitarios foram influenciados pelas teorias raciais do
sociologo brasileiro Gilberto Freyre (1995 [1933]). No caso do Brasil, as teses desembocaram no chamado “mito
da democracia racial”; no caso portugués, foi através da ideia de “lusotropicalismo” que se fundamentou a
negacdo da existéncia do racismo. Em ambos os paises, suas ideias fundamentaram o “mito do bom colonizador”.

10 Refiro-me mais especificamente ao Padrao dos Descobrimentos, situado em Belém, Lisboa (concebido em 1940).
O préprio nome do monumento enaltece o “passado glorioso” das grandes navegagdes. O segundo espago que
causou-me incomodo foi o Portugal dos Pequenitos (construido entre 1938 e 1962, durante o governo
salazarista, em Coimbra), que é ainda mais afrontoso para os povos colonizados, visto que a representagdo dos
territérios conquistados e das populagbes pertencentes a esses territdrios foi concebida num misto de
folclorizacdo e desumanizacdo das figuras, especialmente no que se refere aos/as africanos/as. Ainda hoje é
visitado por milhares de criangas, cumprindo um papel de parque Mocambique e Cabo Verde. A segunda
pertence ao Concelho de Lisboa e é uma regido mais antiga e turistica, pré6xima a importantes monumentos e
museus da cidade.
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fazeres das cosmovisodes indigenas, africanas e afro-brasileiras, alicerces da nossa nagao e tao
ausentes da nossa formacao escolar e familiar.

Como estava mergulhada no universo da producdo artistica de dois brasileiros
“periféricos” e insubmissos, Gonzagdo e Gonzaguinha, representantes de dois dos principais
territérios margeados do Brasil, sertdo e favela, fui me deixando guiar pelas vozes, sonoridades,
deslocamentos, sonhos e travessuras dos sujeitos da pesquisa. De diferentes modos, tanto o pai
quanto o filho, utilizando-se de estratégias gingadas,’! conseguiram subverter o lugar ao qual
estavam submetidos socialmente e ocupar um lugar de prestigio e centralidade no concorrido
cendrio cultural brasileiro do século XX. Foi primeiro o sanfoneiro e filho de Exu, Luiz Gonzaga
que, com sua inteligéncia brincante, revelada na potente performance e oralidade, “me deu uma
rasteira” e me desafiou a desenredar a complexa cultura intercruzada do Brasil. Depois veio o
neto de Exu, o “moleque” do Morro de Sao Carlos, Gonzaguinha que, com sua poética politica,
me auxiliou a ndo cair na tentacao da mesticagem harmoniosa e sedutora de Gilberto Freyre.

0 que importa de fato, para essa nossa prosa é que, foi a partir de um mergulho mais
profundo no universo “gonzagueano” do pai e do filho, que pude perceber que os conceitos
eurodescendentes e os binarismos classicos empreendidos pela armadilha colonial, e sobre os
quais fomos formadas/os, ndo responderiam as complexidades desses Brasis diversos e de
suas personagens inventoras de brasilidades insubmissas. Pude entdo, “transver” o Brasil, como
bem nomeia o nosso poeta Manoel de Barros, ao me aproximar de cosmologias rizomaticas,
encruzilhadas, gingadeiras, formuladas no Brasil nos processos das diasporas africana,
nordestina e indigena, experiéncias culturais de reinvengao da vida.

Para explicar melhor esse processo de “transver” o Brasil e as brasilidades insubmissas
de Gonzagao e Gonzaguinha, tratarei agora dos caminhos que trilhei na degluticao desses
saberes brasileiros ocultados, que foram fundamentais para a producdo da tese. Nomeei esse
caminho de “encontro com portais cosmoldgicos afro-indigenas brasileiros”. O encontro com
esses portais, suprimidos pela formacdo escolar e familiar, se deu de forma ndo planejada,
quero dizer, ndo fiz uma busca orientada pela razao cartesiana, por uma necessidade imposta
pela pesquisa de doutorado. Fui ao encontro desses rituais e espacos de tradi¢ao oral de forma
intuitiva, impulsionada por processos continuos de autoconhecimento em um contexto politico
de muita apreensao no Brasil e no mundo.

A primeira imersdo nesse portal se deu quando me aproximei dos terreiros de religides
de matriz africana (jaré e candomblé), conduzida pela participagdo, em 2019, na Escola de
Formacdo na Pedagogia Gri612 - pratica educativa e filosofica pautada nos saberes da oralidade
e corporeidade, e no dialogo entre os/as mestres/as da comunidade, nominadas/os de grids e
a escola formal (PACHECO, 2006) -; e na inser¢do no Maracatu Ventos de Ouro - grupo

11 Conceito de estratégia gingada desenvolvido na tese, nasce da ginga - um movimento corporal fundante na
capoeira, no qual, ao utilizar movimentos dissimulados no desenvolvimento do jogo dang¢ado, para “golpear” o/a
parceiro/a, protege-se de um rebate. A estratégia gingada inclui tanto a agdo racional e planejada, quanto a
artimanha de se conseguir o que se deseja sem bater de frente com o que se opde. Aciona a "arte do fraco"
(CERTEAU, 2009) sem excluir o calculo. Na tese, o conceito horizontaliza e intercruza diferentes manifesta¢des
do saber manejadas por Luiz Gonzaga e por Gonzaguinha em diferentes contextos. Para compreender melhor,
ver a live do LEFOR/UNEB: “Sertanidades e brasilidades gingadas em Gonzagao e Gonzaguinha”, disponivel em:
https://www.instagram.com/tv/CFLNN2YldSy/. Acesso em: 15 ago. 2022.

12 A Escola de Formacao em Pedagogia Grio oferece cursos de formacdo presenciais e na modalidade EAD para
todo o Brasil. Para saber mais ver: http://pedagogiagrio.com. Acesso em: 15 ago. 2022.
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feminino de maracatu de baque virado da cidade de Salvador, que tem como referéncia
formativa e filiacao a Nacdao do Maracatu Porto Rico, de Pernambuco.13

A vivéncia de formacado intensiva na Pedagogia Gri6 (durante sete dias) foi permeada
por sensagOes de atravessamentos descolonizantes, pois todo o processo de aprendizagem
passa pelo corpo, pelos sentidos, pelo encantamento, pelo contato com a natureza e com
comunidades quilombolas e suas/seus mestras/es. De toda a vivéncia, o que foi mais marcante
para mim, no sentido de materializar-se como uma virada de chave na forma de pensar o Brasil
e as brasilidades, foi a ida a um jaré, religido de matriz africana prépria da Chapada
Diamantina.l# Durante toda a noite, como é de costume nos rituais de terreiro, as entidades se
manifestam em corpos dangantes, cantantes, suados, girantes, que vém e vao, se comunicam
com os presentes com vozes, dizeres, dancas e batuques diversos. Convidadas pelos atabaques,
que ecoam noite adentro, cada entidade se manifesta da sua forma.

Aquela noite no jaré foi luminosa. Me dei conta de que nunca havia estado uma noite
inteira em um terreiro, também de que os Brasis negados sempre estiveram ali, bem préximos
de mim, mas eu nao os via, ndo tinha sido apresentada a eles. Alguns acontecimentos naquela
noite me fizeram compreender que noés, criados na cultura branca, sabemos muito pouco
desses Brasis silenciados. As imagens de um homem jovem que, ao receber a “for¢a”, girava a
cabeca numa velocidade que ndo consigo mensurar; de uma senhorinha de uns oitenta anos
que girou a noite inteira como se seu corpo tivesse vinte anos; a presenca naturalizada das
criangas que crescem em meio a essa cosmovisdo; os tocadores de atabaques em continua
conexao e inteireza com tudo; o caruru servido com fartura...

Tudo isso me fez entender que minha cabeca, formada na cultura branco-mestiga (sim,
porque o tempo inteiro somos interpeladas/os por resquicios de saberes ancestrais, s nao nos
damos conta), ndo tem como pensar como a cabeg¢a daquele jovem, pois somos formadas/os
por logicas distintas. Penso que ele, e todos/as os/as girantes, podem acessar, e acessam, 0s
cédigos da cultura branca através da leitura/escrita e outros mecanismos, porém, para acessar
a cosmologia ancestral do seu povo nao é possivel fazé-lo através da leitura/escrita ou apenas
observando seus movimentos. E é justamente por estarem envoltos por mistérios, segredos,
mandingas que esses saberes sao sofisticados e complexos, porém passiveis de serem
alcangados, desde que o individuo consinta o entrelacamento entre razao, emoc¢ao, corpo e
espiritualidade. Sutilezas que a cultura branca dominante ndo compreende, e por isso persegue,
despreza, inferioriza ou classifica como crendice, supersticao ou feitigo.

No Maracatu, parte do processo formativo acontece no Terreiro [1é Axé Icimimé Aganju
Dide,’> onde a nossa mestra Josy Garcia e varias integrantes sio filhas de santo. O encontro com
o maracatu inicialmente aconteceu por interesse artistico-cultural, também pelo fato de ser um
grupo composto apenas por mulheres. Como professora, atenta as culturas ancestrais
brasileiras e oriunda de uma comunidade de tradicdo oral, ja sabia que, além do maracatu,

13 Para conhecer melhor o grupo, ver: http://www.maracatuventosdeouro.com/. Acesso em: 15 ago. 2022.

14 Essa pratica religiosa estd bem descrita no premiado livro: Torto Arado, de Itamar Vieira Junior, no qual as
personagens centrais da histéria vivem em uma comunidade quilombola da Chapada Diamantina e sdo filhas de
um mestre do jaré. Indico a leitura como uma excelente narrativa sobre o Brasil, o jaré, as comunidades
quilombolas, as questdes de conflito de terra, etc.

15 O terreiro Icimimé fica no municipio de Cachoeira, no Recéncavo Baiano, regido com maior popula¢do negra no
mundo, fora do continente africano. Para conhecer o terreiro e parte dos rituais realizados por seus membros,
ver: https://hibridos.cc/po/rituals/ile-axe-icimimo-aganju-dide/. Acesso em: 15 ago. 2022,
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todas as manifestacdes culturais de matriz africana tém relagdo com o sagrado: a capoeira, o
jongo, algumas festas de largo, o samba, o acarajé, porém, nao tinha dimensdo do quanto isso
era fundante na existéncia dessas manifestacdes. E mesmo que a pandemia do covid-19 tenha
interrompido nossos encontros presenciais, o breve processo formativo me instigou a, sempre
que possivel, participar de festas em terreiros, quando abertas aos nao praticantes da religido,
0 que me ensina sempre, dando a certeza de que esse é um longo processo de aprendizagem.

Ainda nesse percurso de buscas, chego a um dos “portais” que mais me impactou como
revelador de uma cosmovisdo nunca antes acessada, pensada, vista. Foi numa cerimonia do Uni
(ayahuasca), medicina sagrada dos povos da floresta amazonica, que dimensdes intangiveis do
universo  indigena se  apresentaram com = muita intensidade no  meu
corpo/cabeca/espirito/coracdo. Guiados(as) pelo Pajé Kaku do povo Katukinal®
(acompanhado por seu filho Pana Kamanawa que atua como musico sagrado na cerimomia, e
por Maya que assistiu o Pajé em todo o processo), com os rezos!’ e a for¢ca do Uni, seguimos
noite adentro em comunhdo com as avOs e avés que deixaram a terra, com os/as
encantados/as, elementos e forcas da natureza e com as pessoas presentes.

O que interessa extrair dessa experiéncia aparentemente tao pessoal e que se inicia com
outras medicinas da natureza (jurema, rapé, cacau) a partir de 2015, é que a existéncia e re-
existéncia dos povos originarios, dos quais somos filhos/as e netos/as, esta associada a uma
relagdo  contigua entre passado/presente/futuro, humano e ndo humano,
corpo/cabeca/espirito/coracdo, uma comunhdo horizontal com a terra, o céu, o sol, os animais
e a floresta, com os/as encantados/as, invisiveis aos olhos da cultura branca que se relaciona
com a terra pela logica da exploracdo, de um extrativismo irracional que tem nos levado a
destruicao acelerada do planeta, colocando em risco a continuidade da nossa existéncia.

Arelacgdo de troca e cuidado com a terra faz da cosmovisdo indigena uma referéncia para
um viver pleno, o que os povos andinos chamam de “buen vivir”, revela uma for¢a que nem
mesmo os mais de 500 anos de escraviddo, genocidio e perseguicdo, conseguiram destruir.
Entendi que, mesmo sendo uma mulher cultural e socialmente branca, oriunda dos sertoes, sou,
ou somos, parte desse povo e justamente por isso, estou na academia exercitando um pensar
transcoloniall® sobre o Brasil do século XXI.

Aceitei o “convite” dos/as encantados/as e de Ailton Krenak para juntos/as criarmos
ideias para adiar o fim do mundo (2019), desfibrando o poder da musica, do ritual, da
performance, da oralidade e das rebeldias como cura para a “ferida colonial” para as existéncias
negadas, em um pais adoecido pela inescrupulosa atuac¢do do capital. E preciso dizer que apés
essas imersdes me dei conta do grau de usurpagdo que nos brasileiros/as vivemos em relacao
as culturas ancestrais deste pais. Nos, nascidos/as ha mais de 40 anos, nao estudamos nada
desse conjunto de saberes na escola, tampouco na familia e, quando presentes nos produtos
culturais mais acessiveis, como novelas, filmes, literatura, a narrativa sobre as culturas negras
e indigenas é feita geralmente por um olhar estrangeiro, que mais torna exdtico e limita do que

16 Os Kamanawa é um cla do povo Katukina, também conhecido como Noke Koi do Acre, na Amazonia brasileira.
O ritual citado aconteceu na Vila de Itaitu, municipio de Jacobina - Bahia.

17.0 termo “rezos” é utilizado por algumas liderangas espirituais indigenas para referir-se aos rituais sagrados de
conexdo com o Grande Espirito e com os/as demais encantados/as. Os rezos sdo feitos por meio de
palavras/preces, canticos ou outras formas de relagdo com o campo do sagrado.
18 Ver VASCONCELOS, 2022.
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aprofunda. Para se ter uma ideia do apagamento desses saberes, na minha forma¢do em
Historia, na universidade nos anos 1990, ndo tive uma tnica disciplina sobre Histdria da Africa
ou Historia Indigena e isso diz muito sobre nos e sobre o poder devastador da colonialidade.

Mesmo com a implementa¢dao da importante Lei 10.639/03, atualizada para a Lei
11.645/08, as pesquisas sobre tais leis apontam que os saberes ancestrais dos povos indigenas
e africanos ainda ndo sao trazidos de forma aprofundada para a escola, ainda temos muito o
que caminhar para desbaratar a maquina colonial.

Enfim, o contato com esses “portais” me possibilitou também compreender que essas
ciéncias e medicinas estdo muito presentes no cotidiano das pequenas cidades dos sertdes do
Brasil, porém com outras nominag¢des, e que a pedagogia dos saberes afro-indigenas se
manifesta muito mais pelo fazer, pela observacdo do/a mestre/a, pelo gesto, pelo rito. E
apertando a corda do alfaia, tomando chas para curar enfermidades, gingando na capoeira,
dancando na fogueira de Sao Jodo, estando atentos/as aos sonhos, remexendo os quadris num
samba, conversando com os/as encantados/as e comendo ou bebendo a comidas e bebidas
sagradas que se aprende o Brasil.

A finalizagao de escrita da tese e o retorno para a sala de aula me fizeram compreender
0 qudo urgente é ampliar a no¢do de Histéria do Brasil, discutir sobre as territorialidades,
pertencimentos e produc¢des narrativas que dizem de nds, e sao feitos também por nos. Nesse
intuito de dar énfase ao estudo de narrativas expressas pelas populacdes indigenas e afro-
brasileiras através das artes, da oralidade, das festas, dos ritos e das demais manifestacoes
culturais brasileiras é que foi criado o projeto de pesquisa e extensdo ARRIBAR O CEU: artes,
saberes e historias dos sertées indigenas e afro-brasileiros, sobre o qual dedicarei a ultima parte
desse texto.

UM CONVITE PARA ARRIBARMOS? 0 CEU E, QUEM SABE, ADIAR O FIM DO MUNDO!

A dgua vai pingando, pin, pin, pin...

Ninguém estd vendo a dgua pingando.

Daqui a pouco, vocé vé que estd tudo alagado.

E assim que a gente vai ter que agir,

Como Dandalunda, como Oxum {(...)

(Makota Valdina Pinto, In: CESAR, Amaranta, 2021, p. 110)

Uma flecha sé pode ser lancada
se antes for puxada para trds.
Sabedoria indigena, povo nao identificado

As formas de resisténcia ou de sobrevivéncia das populagdes eleitas para serem
apagadas, ou dizimadas no "mundo que o branco criou”, foram e sdo, muito diversas e
sofisticadas. Muitas vezes as gotinhas de agua que inundam o piso impecavel de um palacio, ou
aretracao da flecha certeira, tdo bem descritas por Makota Valdina e pela ciéncia indigena, nao

19 0 termo “arribar” na comunidade de tradi¢do oral onde nasci, Serrolandia - BA, tem o mesmo sentido de
suspender, levantar. O nome do projeto é inspirado no livro de Davi Kopenawa e Bruce Albert: A queda do céu:
palavras de um xama yanomami (2015).
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sdo percebidas, nem mesmo por alguns especialistas de Brasil. Inspirada por essas e outras
estratégias gingadas concebi um projeto de pesquisa e extensdao que tem como principal
objetivo problematizar as narrativas oficiais da Histéria do Brasil a partir do estudo das Artes
e das diversas expressoes de saberes das populacdes indigenas e afro-brasileiras pertencentes
ao amplo territério que se convencionou chamar de sertao.

Apesar de apresentar um objetivo geral guloso, o Projeto Arribar o Céu ndo tem a
pretensao de trazer respostas as complexas tensdes levantadas neste texto, muito menos
apresentar receitas tedrico-metodolégicas aos/as professores/as e ou futuros/as
professores/as da area das Humanidades. Nos propomos sim, a levantar novas perguntas sobre
o Brasil, as brasilidades e os efeitos do projeto colonial em nés e nos/as nossos/as estudantes.
Pensar juntos/as sobre o que é possivel fazer para garantir no curriculo oficial dos cursos de
graduacado, disciplinas e abordagens especificas que versem sobre as histdrias, as geografias, as
literaturas, linguas, os saberes do corpo, das ruralidades e suas conexdes com as cosmologias
indigenas e afro-brasileiras. Destaco, em especial, as histérias e culturas indigenas, por
perceber o quanto ha de apagamento desses saberes nos nossos curriculos. O pertencimento a
um territério geografico e historicamente reconhecido como originario do povo Payaya, de
onde falo (UNEB - Campus IV - Jacobina - Bahia) nos impd&e urgéncia nessa reflexao.

Visando ampliar a luta pela implementacao qualificada das Leis 10.639/03 e 11.645/08,
o citado projeto propde um aprender a ler e a legitimar as marcas produzidas pelos povos
indigenas e afro-brasileiros que, através das artes, das encantarias, dos rituais, e medicinas e
dos saberes espirituais presentes na tradicao oral, registraram e registram suas histérias de
forma autoral e auténoma. Tais manifestacdes de saberes para além da escrita ndo tem
encontrado um espaco adequado nos curriculos oficiais da Educacdo Basica e das
Universidades, por tudo isso, o projeto propode o estudo e a experimentagdo desses saberes no
sentido de recontar e reescrever a histéria do Brasil, a partir dos Sertdes das Jacobinas.

Para tanto, foram criadas em torno da proposta trés instancias/espacos de sustentacao
politico-pedagogica e de formacao que tem os seguintes formatos e fungoes:

a) Nicleo de Sustanga - grupo de sustentacdo politico-pedagégica que se reune
sistematicamente com o intuito de acompanhar todo o processo, avaliar, opinar,
planejar, discutir captagio de recursos, sustentabilidade etc. E formado por parceiras/os
diversas/os, de dentro e de fora da UNEB, que se sentiram identificadas/os com a
proposta e se engajaram voluntariamente no Projeto. Também fazem parte do Nucleo
monitore/as bolsistas e voluntarios/as, estudantes da UNEB;

b) Grupo de estudos e experimentagdes em artes indigenas e afro-brasileiras - composto por
qualquer pessoa interessada em estudar as artes, as historias e as cosmologias indigenas
e afro-brasileiras, de dentro e de fora da UNEB. Apesar de ter um funcionamento
sistematico, com trés encontros por ciclo de estudos, ndo se caracteriza como um grupo
fechado, sua composicdo é mais flexivel, podendo o/a participante frequentar o grupo
por um ciclo ou participar apenas dos encontros tematicos que considerar interessante;

c) O Conselho da Fogueira - formado por liderancas, professores/as pesquisadores e/ou
artistas indigenas e afrodescendentes que estejam implicados/as com a luta pela
igualdade racial. Atuara como uma espécie de conselho consultivo que se reunira com o
Niicleo de Sustanga a cada ano para um acompanhamento geral do Projeto, auxiliara no
fortalecimento das parcerias institucionais e trara legitimidade ao processo.
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Apesar de serem trés grupos/féruns distintos, ndo ha necessariamente uma hierarquia
entre eles, os/as membros/as do Niicleo de Sustanga participam do Grupo de Estudos e
Experimentagées, assim como os membros do Conselho da Fogueira poderao atuar como
formadores/as do Grupo de Estudos.

O projeto prevé outras etapas seguintes e ideias mais amplas, como a criacdo de um
Espago de Encantamentos do Saber (onde sera organizado um acervo fisico e virtual de obras e
artistas indigenas e afro-brasileiros, visando o acesso a essas produg¢des e narrativas). No
momento, optei por focar e explicitar metodologicamente a experiéncia do Grupo de estudos e
experimentagdes em artes indigenas e afro-brasileiros por ja esta em funcionamento.?0 Visando
democratizar o acesso aos conteudos, o Grupo funciona de forma hibrida alternando encontros
presenciais (na cidade de Jacobina - Bahia) e mediacdo tecnolégica (via o zoom), com encontros
quinzenais.

Denominamos o coletivo de Grupo de Estudos e Experimentagées, justamente por
compreender que a descolonizacdo do pensamento passa pela descolonizacao do corpo, do
reconhecimento e valorizacao do afeto, das subjetividades, das identidades, da espiritualidade
e da criatividade como parte do fazer cientifico, contrapondo-se, desse modo, a hegemonia da
razdo cartesiana, defendida pela ciéncia moderna dominante como tunica forma de saber
(GUERRERO ARIAS, 2010).

Inameros/as pensadores/as, professores/as a exemplo de Lélia Gonzalez, Patricio Arias,
Lillian Pacheco, afirmam que a exclusdao das emog¢des, do corpo e da criatividade ou a falsa
dicotomia entre subjetividade e objetividade nos processos de aprendizagem, é uma estratégia
da colonialidade para garantir a superioridade do saber branco europeu, tomado sempre como
um saber racional, em oposi¢do aos saberes dos demais povos racializados, apontados como
primitivos ou emotivos demais. Neste sentido, salienta Lélia Gonzalez:

Para nés, é importante ressaltar que a emoc¢do, a subjetividade e outras
atribui¢cdes dadas ao nosso discurso ndo implicam na rendncia a razdo, mas, ao
contrario, num modo de torna-la mais concreta, mais humana e menos abstrata
e/ou metafisica. Trata-se, no nosso caso, de uma outra razao (2018, p. 74).

Ao denunciar o que alguns/as autores/as chamam de epistemicidio, o antropélogo e
professor Patricio Guerrero Arias nos propde o Corazonar como possibilidade de equilibrio
ético entre as diferentes manifestacoes do saber:

Uma das formas mais perversas da colonialidade do poder e do ser tem sido a
negacdo da afetividade no conhecimento, fragmentando a dimensao do humano
em nome da razdo cartesiana ocidental hegemonica. (...) Corazonar constitui
uma resposta politica insurgente a colonialidade do poder, do saber e do ser,
uma vez que desloca a hegemonia da razdo e mostra que nossa humanidade se
baseia na interrelacdo entre afetividade e razdo, e que tem existéncia no
horizonte. No Corazonar nao ha centro, pelo contrario, o que se busca é

20 Importa informar ao leitor/a que o Grupo de Estudos e Experimentag¢des encontra-se num momento inicial de
funcionamento, certamente e mesmo por uma op¢ao tedrico-metodolégica, muita coisa nova podera surgir a
partir dos encontros. Para mais informacgdes sobre o Projeto ver a pagina do Instagram: @arribaroceu
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descentrar, deslocar, fraturar o centro hegeménico da razao. O que o Corazonar
faz é, em primeiro lugar, colocar algo que o poder sempre negou, o coragdo, e
da a razdo afetividade. Corazonar portanto, ndo exclui o coragdo, nem torna a
razdo invisivel, pelo contrario, o Corazonar a nutre com afetividade, a fim de de-
colonizar o carater perverso, conquistador e colonial que ela teve
historicamente (GUERRERO ARIAS, 2010, p. 83 - 89, traducio nossa).

Inspirado por esses/as e outros/as pensadoras/es, movimentos e pedagogias
brasileiras - a exemplo da Pedagogia do Oprimido, da Pedagogia Grid e da Pedagogia do CRIA2!
o Projeto Arribar o Céu, através do Grupo de Estudos e Experimentagdes visa estudar em a
Histéria do Brasil pelo olhar e narrativa de artistas indigenas e afro-brasileiros da cena
contemporanea e passada, de diferentes géneros, geracdes, linguagens e regides. Cada artista
sera estudado/a em um ciclo de trés encontros, sendo que na edicdo de 2022, adentraremos o
universo de Jaider Esbell (artista do povo Makuxi de Roraima), de Carolina Maria de Jesus
(escritora e multiartista de Minas Gerais/Sao Paulo) e do Juvenal Payaya (escritor e desenhista,
que também é cacique do povo Payaya da Cabeceira do Rio, Utinga - Bahia). A metodologia
utilizada articula a triangulacdo entre biografia, obra e contexto histérico, geografico, politico e
cultural no qual o/a artista estd/estava inserido/a, tudo isso conectado com vivéncias
sensoriais e produgdes criativas.

0 primeiro ciclo de estudos trouxe a cena o premiado artista Jaider Esbell, que apesar
de ser mais conhecido como artista plastico, com obras espalhadas por inimeras galerias e
museus no Brasil e no mundo, o multiartista também atuou como escritor, curador
independente, videomaker e articulador do Movimento de Arte Indigena Contemporanea.
Indigena do povo Makuxi de Roraima, Jaider criou em Boa Vista (RR) uma Galeria que leva seu
nome, onde reuniu obras de varios indigenas da regido, pertencentes aos povos Wapixana,
Taurepang, entre outros, que se reivindicam netos de Makundima ou Makunaima. Uma
personalidade muito conhecida dos brasileiros, mas que nos foi apresentada por Mario de
Andrade, em seu classico livro Macunaima, o heréi sem nenhum cardter (1928), com uma grafia
e uma descricdo diferente daquela narrada pelos povos originarios do Circum Roraima.

Jaider Esbell que é uma das principais fontes de inspiracdo do Projeto Arribar o Céu,
nasceu no municipio de Normandia, em Roraima, territorio atualmente conhecido como Terra
Indigena Raposa Serra do Sol (TIRSS), que concentra o maior numero de indigenas do estado
de Roraima e que ganhou visibilidade nacional apo6s ser considerado o maior territorio
indigena demarcado de modo continuo na histéria do pais. Processo que gerou violentos
conflitos por parte de fazendeiros produtores de arroz que tiveram de ser retirados da regiao.
Esses conflitos, e a atuacdo do STF em favor dos indigenas, geraram muitas tensdes politicas
durante a gestao do entdo presidente Luis Inacio Lula da Silva e acabaram desembocando na
Tese do Marco Temporal, tdo debatida no momento atual.

Como é possivel perceber nestas breves linhas, a presenca desse artista inquieto e genial na
cena contemporanea das artes no Brasil e no mundo, faz emergir diversos e potentes
significados para pensarmos o papel da Historia da Arte (no singular), a presenca da
colonialidade no chamado sistema de arte contemporanea, as questdes de emergéncia

21 Centro de Referéncia Integral de Adolescentes, fundado em 1994, em Salvador - BA. Para saber mais, ver:
http://blogdocria.blogspot.com/p/sobre-o-cria.html. Acesso em: 15 ago. 2022.
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climatica, as identidades brasileiras, entre outras questdes, agucando nosso olhar para esse
novo momento do Brasil pds politicas afirmativas. A presenca e obra de Jaider Esbell no cenario
cultural, até o ano de 2021, fez emergir questdes e dilemas da atualidade que foram debatidos
nos encontros formativos, mas que nao sera possivel aprofundar neste breve ensaio.

0 que aqui interessa mencionar, para entendermos a importancia do citado Projeto, é
perceber que a aproximacdo desses estudos e experimenta¢des podera possibilitar outros
caminhos tedrico-metodoldgicos para o ensino de Histéria e demais disciplinas das
Humanidades. Para se ter uma ideia do desenvolvimento do processo, apresento abaixo os
topicos, bem como os cards de divulgacdo do Ciclo 01 de estudos, que versaram sobre a vida,

obra e contexto do artista Makuxi:
Primeiro encontro: Vida e obra - Jaider Esbell, o neto de Makunaima;

1.

2. Segundo encontro: Arte e emergéncia climatica: a luta do povo Makuxi; Estudo das
séries: Vacas nas terras de Makunaimd, de malditas a desejadas e It was Amazon;
Questodes climaticas em Jacobina;

3. Terceiro encontro: Jaider Esbell, os/as indigenas em movimento e o Movimento de Arte

Indigena Contemporanea - AIC.

]
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Como mencionado anteriormente, nos encontros seguintes estudaremos os/as artistas
Carolina Maria de Jesus e Juvenal Teodoro Payaya. Ao final dos trés ciclos, sera realizada uma
acdo de culminadncia quando, a partir da experimentacgdo criativa em diversas linguagens,
expressaremos os aprendizados e o legado deixado pelos/as artistas estudados/as em 2022.

Tendo em vista que essa experiéncia encontra-se em etapa inicial, ndo sera possivel
apresentar aqui os resultados, dados e/ou andlises destes. A intencao, foi e é convidar o/a
leitor/a a se aproximar e somar conosco nesse processo intenso e onirico de Arribar o Céu.
Como bem disse nossa integrante do Nucleo de Sustanga, Fernanda Caroline:

ARRIBAR O CEU é elevar o pensamento para instancias que vo além da légica
do ganho, do lucro, do vencedor. E olhar para tudo aquilo que ficou guardado
nas entranhas, nas veias abertas do Brasil, terra indigena, terra
afrodescendente, terra brasilis (fonte oral).

Entdo, vamos juntes ARRIBAR O CEU?
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