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Resumo: Desde a promulgacdo dos seus direitos na Constituicdo de 1988, as assinaturas
coletivas dos povos indigenas no Brasil sdo representativas de uma série de narrativas i-
dentitdrias configuradas pelos proprios indigenas para dizerem quem sio, onde e como
querem viver e como desejam ser vistos e respeitados. H4, no entanto, uma lacuna signi-
ficativa na abordagem dessas textualidades quando pensadas como praticas (au-
to)biogréficas, produzidas tanto no protagonismo coletivo dos povos em suas lutas politi-
cas, quanto na emergéncia autoral do sujeito histérico indigena, no campo da critica
etnogréfica e literdria no Brasil. E na esteira desse cendrio que pretendemos apresentar
uma discussdo sobre os povos indigenas em préxis biograficas e autobiograficas, anali-
sando o que dizem as assinaturas coletivas, presentes nessas narrativas, € COmo os nomes
proprios dos chamados indios no Brasil s@o construidos e significam em nome do grupo.

Palavras-chave: Povos indigenas no Brasil, autobiografia, autoria.

Abstract: Since 1988, with Brazilian Constitution, the collective signatures of native
peoples in Brazil are representative of a series of identity narratives configured by the
themselves to say who they are, where and how they live and way they want to be seen
and respected. There is, however, a significant gap in addressing these textualities when
thought of as biographical practices (self) produced both collective protagonism of the
people in their political struggles, as the authorial emergence of indigenous historical sub-
ject in the field of ethnographic and literary criticism in Brazil. In the wake of this scena-
rio that we intend to present a discussion on native peoples in biographical and autobio-
graphical practice, analyzing what they say collective, signatures of these stories, and
how the names of so-called Indians in Brazil are built and meant for the group.

Keywords: native peoples in Brazil, autobiography, authorship.
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Eu s6 acredito em gente que sabe conversar de perto, bem de perto (Cacique Afonso

Pankararé — Aldeia Brejo do Burgo/Gléria — BA)

Suzane Lima Costa: Este ensaio faz parte de uma série de conversa¢des mais amplia-
das sobre uma questdo ainda muito pouco discutida na etnologia brasileira: seria a prética
biogréfica ou autobiogrifica um caminho para apresentar, com seus nomes proprios, Mario
Juruna, Galdino Ha-Ha-Hae, Zabelé Patax6, Marcelino Tupinambd, Quitéria Binga, Chicao
Xucuru, Babau Tupinambd, Magal Tupay, Maninha Xucuru-Kariri, Arissana Pataxé e tantos
outros, em suas vidas ordindrias, em seus modos de fazer, de estar, de comer, de amar, de atu-
ar no mundo; seria esse um modo de ndo exotizar o Outro, mas de pensd-lo, contrariando De-
leuze (2006), sem perder de vista o seu rosto? Interrogando de duas outras maneiras, poderi-
amos questionar: quem € o sujeito singular circunscrito sob a rubrica coletiva ‘indio’ e
sempre perlaborado politicamente como Povo Kuikuro, Povo Guarani, Povo Pataxd, Povo
Trukd, dentre outros? Como fazer valer, na traduzibilidade da pergunta sobre guem é o Outro,
ndo uma vontade de representacdo, mas de apresentacdo da vida ordindria daqueles que ndo

tiveram seus nomes inscritos nos paralaxes da grande histéria?

Rafael Xucuru-Kariri: Essas questdes sao muito largas e caras. Penso inclusive que,
se olharmos para elas de uma forma ligeira, dirfamos, que ndo, esse silenciamento, essa au-
séncia de discussdo por parte dos estudos antropoldgicos e etnogrificos nio existe, uma vez
que todo processo de subjetivacio s6 se efetiva em praxis coletivas. Por outro lado, lembro da
primeira vez que falei de mim como extensdo do meu Povo, no curso de Ciéncias Sociais, na
UFBa. Quando disse pela primeira vez que eu era Xucuru-Kariri, em um espago onde outros
modos de apresentacdo dos indigenas, para além dos desenhos romanticos, salvacionistas,
exoticos, e até mesmo historicos, criam um certo mal-estar, um incomodo coletivo, por vezes,
uma descrenca em relacdo a ideia de quem € ou nao indigena no Brasil, vi ndo a negativa dire-
ta da minha fala, mas sim a formulacdo de novas categorias de anélise, que promoveram e
promovem outro modo de dizer ndo em interpelagdes do tipo: se vocé é indio entdo vocé foi
aculturado? Mas vocé ndo parece indio, entdo vocé é indio descendente? Mas se vocé é indio,

entdo agora vocé estd civilizado? E, veja bem, estamos falando de estudantes do curso de

Ciéncias Sociais e, em algumas situacOes, de professores universitarios, ou seja, imagina-se
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entdo que eu deixo de ser indigena por conta de uma visdo que soa até rasa para o avancgo que
os estudos antropolégicos promoveram e promovem desde a década de 1970, com as perspec-
tivas da etnicidade: por eu ndo espelhar mais a Carta de Caminha. Dentro do que ja venho
estudando sobre os modos de pensar/fazer autobiografias, creio que nomear o quem do indi-
gena hoje € fomentar desafios que podem alargar semanticamente a ideia de indio no Brasil,
para redimensionarmos os paradigmas formadores do imagindrio corrente sobre nossas dife-
rentes identidades, isso porque coloca em evidéncia lugares que raramente vemos serem pen-
sados como proéprios da nossa condi¢ao politica e cultural: o lugar da autoria e, consequente-

mente, do protagonismo dos indigenas, estejam eles dentro ou fora das suas aldeias.

Suzane Lima Costa: A depender do lugar e da situacdo, vocé deixard de ser Xucuru-
Kariri, porque o indigena mestrando, aprovado em primeiro lugar no curso de Ciéncias Soci-
ais, na UFBA, analista politico concursado e atuando no MEC, acaba se tornando um proble-
ma complexo demais para as velhas/novas categorias de anélise que, mesmo pedindo pela fala
e visibilidade do Outro, ainda ndo estdo preparadas para sua escuta. Precisamos criar movi-
mentos/manifestos pela escuta agora, para, ao invés de perguntarmos sobre quem pode falar,
questionarmos sobre quem estd disposto a ouvir (em um sentido muito lato) o outro. No final,
estamos falando nao s6 de campos disciplinares, de pesquisas e pesquisadores nao muito dis-
postos para o quem da pessoa comum, para o quem-qualquer, mas estamos tentando colocar
em evidéncia o cardter paradoxal do bindmio coletivo/singularidade quando se fala em Povos
Indigenas no Brasil, atentando para o fato de que o protagonismo e a autoria dos grupos étni-
cos indigenas se constituem também na ambivaléncia do singular no continuo do coletivo,

como ocorre em qualquer grupo social.

Rafael Xucuru-Kariri: Os movimentos coletivos (de qualquer outro grupo social) a-
gregam valores e fortalecem aqueles que os mantém, porém, quando se trata de povos indige-
nas, a rubrica coletiva que por um lado potencializa e afirma as agdes politicas do grupo, por
outro acaba ratificando o lugar dos sem nomes proprios, seja pela condi¢do exdtica que nos
acompanha, seja pelo imagindrio de estagnacdo e quase-morte, desenhado para todos nos,
através das narrativas das grandes historias, da midia, da escola e de diversos materiais didati-
cos ideologizados. E como se ndo houvesse outro modo de ver/ler os Povos Indigenas senéo
pela imagem estdtica e grupal (como se a prépria histérica fosse estdtica). Dizendo de outra

maneira a mesma coisa, € como se o indigena que sai da aldeia, que estuda na Universidade,
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que passa em concursos publicos, que escreve livros e produz filmes, deixasse de ser indige-

na.

Suzane Lima Costa: Eu acredito que os trabalhos que hoje desenvolvemos, seja nas es-
colas indigenas, seja no NEAI’, no Observatério da Educagdo Escolar Indl’gena,4 na
SECADI/MEC’ ou fora desses espacos institucionalizados, caminham no sentido de promo-
ver modos para escaparmos da referéncia recorrente do indio-corpo-exdtico, para pensarmos
tanto o lugar coletivo do corpo-mitico, do corpo-histérico, quando as suas implicagdes nas
singularidades do corpo-ordindrio, do corpo-comum. Para mim, quem apresenta e tensiona
essas questdes sdo as proprias producdes autorais dos povos indigenas, desde os escritos da
Eliane Potiguara, do Juvenal Payayd, do Olivio Jekupé, do Daniel Munduruku, as praxis de
corpo das liderancas indigenas do MUPOIBA® ou da APIB’, como do Cacique Babau, do

Jerry Matalawé ou da Sonia Guajajara.

Rafael Xucuru-kariri: Vocé falou em autoria como préaxis de corpo, eu penso que um
dos primeiros exercicios que precisamos mover nesses espacos institucionalizados € definir
autoria. Aumentar o alcance desse nome, dessa a¢cdo, para mostrar quem Somos na constru¢ao
de nés mesmos. Um outro ponto também € trabalhar no sentido de apresentar o que entende-
mos como praxis autobiograficas. Veja que desde a promulgacdo dos nossos direitos na Cons-

tituicdo de 1988, as nossas produgdes autorais sdo tidas como praxis politicas usadas para que

O Nicleo de Estudos das Producdes Autorais dos Povos Indigenas nas AméricassNEAI-UFBA iniciou suas
atividades, em 2012, com o objetivo geral de produzir e fazer circular as produgdes biogréficas dos Povos in-
digenas no Brasil, com vistas a caracterizacdo da emergéncia autoral do sujeito histérico indigena na forma-
¢do politica/literaria do Brasil, tendo como um dos seus principais objetivos a futura publica¢do da coletanea
intitulada As Cartas dos Povos Indigenas ao Brasil (Projeto financiado pelo CNPQ).

Vinculado ao Programa Multidisciplinar de Estudos Etnicos e Africanos (Pés-Afro) em parceria com o Pro-
grama de Pds-Graduacdo em Antropologia da UFBA e a Licenciatura Intercultural em Educagdo Escolar In-
digena (LICEEI/UNEB), o programa propde um nucleo de pesquisa na drea da linguagem e educacgao inter-
cultural indigena, com vistas a estimular a producdo académica na drea e fornecer subsidios para a educacio
linguistica dos Povos Indigenas no Nordeste), sob a coordenacao da professora América Luicia César (UFBA).

Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacido, Diversidade e Inclusdo, do Ministério da Educacdo do
Brasil.

O Movimento Unido dos Povos e Organizagdes Indigenas da Bahia (MUPOIBA) é uma das organizagdes
indigenas, presente no Estado da Bahia, que reuni 22 etnias, dentre elas: Tupinambd, Pataxo, Pataxo Ha-ha-
hde, Kiriri, Tuxd, Tumbalald, Atikum, Pankararé, Kaimbé, Pankari, Pankararu, Xukuru-Kariri, Kariri-Xdco-
Fulni-6, Funi-6, Potiguara, Tapuia, Kambiwd, Kapinawd, Xacriabd, Payaya, Kantaruré e Tuxi.

A Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) é uma instancia nacional de deliberacdo e articulacdo
politica do Movimento Indigena no Brasil. Ver: http://blogapib.blogspot.com.br/ acessado em 20 de agosto de
2014.
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cada grupo étnico possa dizer de onde fala, como quer viver e como deseja ser visto e respei-

tado. O que nos leva a perguntar como a sociedade recebe essas producdes € como nos apre-

sentamos quando escrevemos, oralizamos, desenhamos, pintamos, protestamos, lutamos, seja
. . 8 . . .

nas Cartas do indigenas’, que agora estamos juntando para estudarmos e publicarmos, seja nos

videos, nas musicas, nos mapas, nas cartografias e, com mais frequéncia, em sites, facebooks

e blogs.

Suzane Lima Costa: Para isso, precisamos fazer circular os modos como vocés estio se
autorizando como produtores dos seus proprios discursos e como passam a explicar ‘quem
sdo’ através da retomada das suas memorias, sem esquecer que ha uma série de produgdes que
representam e apresentam os povos indigenas em coletaneas e coletivos organizados por
ONGs e/ou antropdlogos. Essas praticas, com todas as questdes e problemdticas que apresen-
tam, sdo de extrema importincia para a constru¢do de um imagindrio sobre guem sdo os Po-
vos indigenas no Brasil. As cole¢des Indios na visdo dos indios, organizada pela Thydéwég;
Cineastas Indigenas, organizada pelo Projeto Videos nas Aldeias'®, Narradores Indigenas do
Rio Negro, produzida pela FOIRN — Federa¢do das Organizacdes Indigenas do Rio Negro;
constituem hoje uma significativa mostra disso. Creio que também estaria nesse fato a nossa

vontade de alargarmos a no¢ao de autoria, voc€ ndo acha?

Rafael Xucuru-kariri: Claro, ainda mais porque nessas obras vemos a memdria coleti-

va e as narrativas miticas como suportes e procedimentos para traduzir a identidade indigena

Com o projeto As cartas dos Povos indigenas ao Brasil (projeto financiado pelo CNPQ) objetivamos constru-
ir o arquivo das cartas produzidas pelos povos indigenas no Brasil, que hoje circulam com ampla repercussio
nas redes sociais e em portais de noticias dentro e fora do pais, bem como das cartas que, fora do espago vir-
tual, foram escritas e encaminhadas ao Governo Federal e as organizacdes internacionais, desde a promulga-
¢do dos direitos indigenas na Constituicdo de 1988 até a presente data. Como um dos resultados finais desse
trabalho, pretendemos publicar a coletanea intitulada 'Cartas dos Indios ao Brasil, bem como fomentar sua ve-
iculacdo em estabelecimentos publicos de ensino fundamental e médio.

A Thydéw4 é uma organizacido nio governamental, formalizada em 2002, que atua principalmente no nordes-
te brasileiro. Desenvolve projetos de formacdo de indigenas de vdrias etnias e nac¢des, por meio de oficinas
nas aldeias indigenas, para atuarem como pesquisadores, documentalistas, jornalistas, historiadores, antrop6-
logos, poetas, filésofos e fotdgrafos de suas préprias realidades, tendo como um de seus resultados a coletinea
Indios na visdo dos indios. Para mais informagdes, consultar o site: http://www.thydewa.org/work/indios-na-
visao-dos-indios/.

10 Video nas Aldeias é um projeto na drea de producdo audiovisual indigena no Brasil, criado em 1986. Desde

2000 o projeto se constituiu como uma organiza¢io nao governamental. Em associa¢cdo com o Ministério da
Educacio distribuiu a coletanea Cineastas Indigenas, fruto de oficinas sobre material audiovisual organizadas
pela Ong, composta por cinco videos realizados por cineastas dos povos Kuikuro, Panard, Huni Kui, Xavante
e Ashaninka. O material foi distribuido gratuitamente para escolas, associa¢cdes e comunidades indigenas e pa-
ra escolas ndo indigenas de ensino médio.
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em suas espacialidades e temporalidades e, consequentemente, como um dos suportes para os

exercicios das préaticas biogréficas.

Suzane Lima Costa: Dessas cole¢des, a mais familiar para vocés é Indios na visdo dos
indios, que apresenta os diferentes povos indigenas, situados geopoliticamente na Regido
Nordeste do Brasil, narrando em canticos, causos, testemunhos, fotografias e desenhos as his-
térias das suas comunidades. A énfase desses trabalhos estd nos testemunhos das principais

liderancas das aldeias, dos caciques e dos pajés.

Rafael Xucuru-Kariri: Essas produgdes contam a histéria de cada Povo, embaralhando
suas narrativas de fundacdo com breves informacdes sobre a identidade étnica de cada grupo.
Até entdo, estdo disponiveis em versdo impressa e virtual dezessete obras'' que descrevem a
vida dos Trukd, Tumbalald, Tupinambd, Kiriri, Pataxo Ha-Ha-Hdae, Kariri-Xoco, Fulni-o,
Pataxé do Prado, Pankararu e Potiguara. Em cada capa, vemos enunciado o titulo Indios na
visdo dos indios e como subtitulo o nome do grupo étnico que serd apresentado, 0 mesmo
ocorre com as obras intituladas Somos Patrimoénio (2011), Cultura viva (2012), Cantando as
culturas indigenas (2005) e Memoria (2012). Nas contracapas da histéria do Povo Patax4-Ha-
Ha-Hae, do Povo Trukd e do Povo Tupinambd, vemos em destaque, mudando apenas o nome
de cada grupo étnico, a seguinte assertiva: “O Povo da na¢do (nome do Povo) ¢ o verdadeiro
autor deste livro. Os textos, as fotografias, os desenhos e a arte-finalizagao foram feitos pelos

proprios indios” (GERLIC, 2007b, 2003b, 2003c).

Suzane Lima Costa: E quem é o Povo dessa nacdo? Quem € o indigena que versa so-
bre si mesmo, que se autodesenha e autofotografa? Vocé viu que Nhenety Kariri-Xoc6 (AL),
Dora Pankararu (PE), Manuel Monteiro da Luz Pankararu (PE), Fabio Baena Pataxé Ha-Ha-
Hae (BA), Maya Tupinambd Pataxé Ha-Ha-Hae (BA), Antonio Cicero da Silva Trukd (PE),
Gringo e Juracy Tupinambd (BA), Antonio e Dona Lurdes Truka (PE) e Maria Pankararu
(PE) sdo alguns dos nomes proprios que estao presentes no final de cada excerto transcrito, de
cada testemunho, de cada histéria narrada. Também nos agradecimentos, presentes nas con-

tracapas, aparece a nomeacdo de alguns membros da comunidade que colaboraram com a

1 Disponiveis em: <http://www.thydewa.org/downloads1/>.
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criacdo das obras.'? Depois que li as obras, vi que a pergunta sobre guem é o Povo da nacgdo é
ainda mais abrangente em significados, quando o eu-singular € rememorado na extensdo da
histdria coletiva. Isso porque hd um investimento, ainda que muito timido, na apresentacao de
alguns dos membros do grupo, a exemplo da narrativa do Nailton Pataxé, na coletinea Indio

na Visdo do indios: memoria:

Meu nome é Nailton Muniz Pataxo, da etnia Tupinamba. Sou um dos caciques daqui da Terra In-
digena Caramuru — Catarina Paraguacu, vivo aqui com o povo PATAXO HAHAHAE. Meu avo
era Tupinambd de Olivenca e eu nasci no rancho Queimado, na regido do Ourinho, no municipio
de Pau Brasil. Os funciondrios do SPI (Servico de Protecdo ao Indio) venderam e arrendaram o
nosso territério e nds comegamos a sofrer muito, tendo que sair de nossas terras. Em 1975, me ele-
geram como uma das liderangas para trabalhar pelos parentes que estavam dentro da rea indigena
e também para trazer de volta aqueles que estavam fora. (GERLIC, 2007b, p. 24).

Rafael Xucuru-kariri: Mas como o Sr. Nailton se tornou cacique? Qual o nome do seu
av6? Quem sofreu com ele durante essa histéria? E antes de ser cacique, quais as narrativas,
imagens, desenhos que construiram seu percurso de vida? Mesmo que, de um modo geral, o
formato dessas obras nido aposte na biografizagao para apresentar os nomes préoprios nelas
registrados, essas perguntas nunca sao postas como inferéncias fundamentais para sabermos

sobre quem fala quando o indio fala.

Suzane Lima Costa: Vocé quer dizer entdo que isso, de certa forma, faz jus a vontade,
também autoral, de quem edita, organiza os textos ou coordena as oficinas de cria¢do, no caso
especifico dessa coletanea, a do antrop6logo Sebastidn Gerlic. Ou seja, mesmo considerando
que todo processo autoral estd relacionado as praxis socioculturais resultantes de agdes coleti-
vas, pela propria condi¢do dialdgica/ intertextual/ polifénica de qualquer texto, ndo ha como
ignorar a necessidade de um estudo critico sobre a relacdo existente entre o processo de elabo-

racdo desses textos e a obra final entregue ao publico.

Rafael Xucuru-Kariri: Isso vale para pensarmos quem sao os indigenas que participa-
ram do processo de elaboracdo da coletanea, como também vale para pensarmos o idealizador
e organizador do material coletado, no sentido da critica que produz sobre o outro ou da pro-

ducdo de si que faz reverberar e dos modos como articula acdes politicas para o grupo.

12 A coletanea Indios na visdo dos indios é produzida a partir de oficinas coordenadas pelo antropdlogo Sebasti-
an Gerlic e realizadas nas aldeias indigenas no nordeste, com ampla participacdo dos membros da comunida-
de, apoio financeiro do Governo do Estado da Bahia e sob a coordenagdo geral da ONG Agua Dourada —
Organizagdo Multicultural Indigena do Nordeste.
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Suzane Lima Costa: As Licoes que América César (2011) apresenta no texto Autoria e
autonomia nos colocam no principio desse discussdo, principalmente porque ela define a

questdo da autoria em a partir de trés aspectos:

a) o da consciéncia, a elucidacdo na prépria praxis, que remete também ao conceito de critico; b) o
da constituicdo desse sujeito do discurso: quem € esse autor que se explicita na praxis? Como ele
se constitui?; e c) o da construcio especifica da autonomia nos movimentos minoritarios como
projeto politico (2011, p. 93).

Esses aspectos nos coloca diante de um modo de pensar a autoria como constituinte do
corpo de quem fala/faz, como o principio da ac¢do construida também pela mediacdo, pelo
testemunho ou pela (auto)biografizacdo e que ndo estdo subordinadas meramente ao texto
escrito. Por essa perspectiva, poderiamos dizer que € possivel haver produgdes escritas sem
que haja autoria (CESAR, 2011, p. 89), da mesma forma que, podemos dizer que a categoria
autor, nomeada por Gerlic, quando apresenta os Indios na visdo dos indios, diz muito mais da
relagcdo entre o autor-criador do que do autor—pessoa.13 O que nos interessa € a simbiose des-
ses lugares autorias, seja como parte constituinte da historialidade'* de Nailton Pataxd, seja
nos entremeios das narrativas coletivas, nas frestas, quase imperceptiveis, da oralidade, da

performance de cada indigena dentro/fora da sua aldeia.

Rafael Xucuru-Kariri: S3o esses lugares autorais, presente no corpo de fala de Sr.
Nailton e de tantos outros narradores das suas proprias vidas, que precisamos investigar, ana-
lisando o que dizem as assinaturas coletivas, presentes nessas producdes, € como 0s nomes
préprios sdao construidos e significam em nome do grupo. O Oscar Sdez (2006), no texto Au-
tobiografia e sujeito historico indigena, provocou uma discussdo particular sobre o porqué da
auséncia do género autobiografia escrita por ou sobre indigenas na bibliografia brasileira, en-
quanto a bibliografia norte americana e mexicana sobre o mesmo tema € tdo extensa e profi-
cua. Os nossos estudos sobre autoria indigena tem caminhado no sentido desse problema le-
vantado por Sédez para também questionar o que significa essa a auséncia de produgdes

autobiogréficas na bibliografia brasileira?

1 Discussdo iniciada por V. N. Voloshinov/ M. M. Bakhtin em O discurso na vida e o discurso na arte, publi-
cado em 1921.

14 . . ~ . .. . . .
Ludwing Biswanger (1972) ao apresentar a nocdo de historialidade a definia como sendo o modo de dizer a
narrativa intima, descrita pelas pessoas através das palavras da sua subjetividade, posta como presen-
¢a/auséncia do quem eu sou em meio a0 quem nds somos na cultura ou na histdria.
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Suzane Lima Costa: Caminhamos no sentido de questionar se essa auséncia significa-
ria dizer que os sujeitos indigenas devem ser pensados sempre no coletivo, como se o ‘eu’ nao
tivesse um lugar nas narrativas que autorrepresentam o grupo? Ou como se os discursos indi-
genas tenderiam a desmentir a ilusdo individualista, ao dissolver o ‘eu’ na identidade coletiva

de ‘povo Yanomani’, ‘povo Tuxa’, ‘povo Kuikuro’, ‘povo Pataxo’?

Rafael Xucuru Kariri: Mas Séez, de certa forma, invoca uma problemética que nao es-
t4 presente na nossa conversa. Ele acredita que os proprios indios nao fazem relatos sem estar

atrelados as narrativas do seus povos. Para Saez:

a entrada "autobiografia" simplesmente ndo aparece nos repertdrios bibliograficos da etnologia
brasileira. Nao se pode descartar que no meio dessa vasta producdo possamos encontrar alguma
breve narracdo em primeira pessoa, ou recompilar umas quantas autobiografias cumulativas, mas,
ao que parece, nunca um indigena brasileiro decidiu-se ou foi solicitado a relatar sua vida, e ndo o
mito ou a histéria do seu povo (2006, p. 181)

Nesse ponto eu discordo de Sdez. Acredito que sim, o indigena brasileiro decidiu-se a
relatar a sua vida. Nossas agdes em qualquer perspectiva sdo parte da nossa biopolitica, da
nossa bioficcdo e elas se apresentam nas vozes das liderancas politicas do movimento indige-
na, bem como em textos literarios, entrevistas, materiais didaticos, cartas, materiais audiovi-
suais e textos avulsos nas redes sociais, perfazendo uma variedade de formatos e modos utili-
zados por diversos membros da comunidade para falar de “si”. Por outro lado, ndo discordo
totalmente de Sdez, porque concordo com a sua colocacio sobre a vida narrada estar tdo im-
plicada no mito e na histéria do povo que as autobiografias dos indigenas estardo sempre es-
pacadas, sempre em simbiose com o coletivo, impregnadas por cada outro do grupo, como se
os indigenas nunca pudessem ser pensados fora da aldeia, do coletivo, da representacdo de
grupo.

Suzane Lima Costa: Nao podemos também esquecer que a entrada autobiografia suge-
rida pelo Sdez estd totalmente vinculada a no¢do de género. Acredito que hoje, falar em auto-
biografias exige que se alargue a nocdo candnica de género, pondo em evidéncia os modos e
os diferentes suportes escolhidos pelos sujeitos para narrativizarem as suas trajetorias de vida.
Alargar a nocdo significa atentar para a multiplicidade de configuragdes com as quais estamos
lidando quando falamos sobre as nas narrativas vivenciais. Nossa questao ndo € pensar o gé-
nero autobiografico, mas sim discutir a formacdo de um espago de narrativas autorais indige-

nas, muito préximo ao que Arfuch (2002) chamou de formacao de um espaco biografico mais

Nimero temdtico: Arquivos e testemunhos sobre lingua, cultura e modos de vida indigena | 93



Pontos de Interrogacdo, v. 4, n. 2, jul./dez. 2014 ‘ o
Revista do Programa de P6s-Graduag@o em Critica Cultural | O=

Universidade do Estado da Bahia (UNEB), Campus II — Alagoinhas — BA

dilatado que o género, e que abrange, ndo a pureza da sua significagdo, mas sim as interacoes,
as inter-relagdes, o hibridismo das formas, de seus deslizamentos metonimicos, de sua inter-

textualidade (2002, p. 114).

Rafael Xucuru-Kariri: Da mesma forma que precisamos também compreender como
parte significativa desse espacgo biogrifico, quando se fala da produgdo autoral dos povos in-
digenas, necessita ser mapeada e colocada em circulagdo, justamente para que possamos mais
amplamente discutir os significados dessa auséncia, constatada pelo Oscar Sdez, bem como
para que essas textualidades possam ser tratadas como praxis politica da memoria dos indige-
nas. Quando lembro do Férum Estadual de Educacao Indigena da Bahia e da solicitacdo de
Nédia Tupinambd para que nos formdssemos memorialistas das lutas indigenas, sinto que
estamos no caminho certo. Lembro que em muitas entrevistas que realizei naquele evento,
com foco nas historias de vidas das liderancgas indigenas, quase todos os professores entrevis-
tados me pediam o video, pois queriam usd-lo como material para seus livros e escritos auto-
biograficos. Ao mesmo tempo as narrativas eram muito complexas, sempre oscilando entre o
“eu” e 0 “nds”. Dessa forma, a ideia do autobiografico que defendemos nao parte da constru-
cdo de narrativas individualizadas e centralizadas num “eu” ensimesmado, mas ativa a fun¢ao

estética e politica de criacao do si/outro, do si em alteridades.

Suzane Lima Costa: Todavia, se por um lado, as narrativas coletivas valem como pra-
xis politicas para legitimar o si mesmo no grupo, por outro também fazem valer, principal-
mente no imagindrio corrente sobre os indigenas no Brasil, a ideia de um coletivo unificado,
essencializado, centralizado, que somente pode colocar em agenciamentos singularidades mi-
tificadas, impessoais, ndo actantes. Vocé ndo acha que talvez o perigo esteja no fato de as
assinaturas coletivas, mesmo como uma das estratégias politicas para afirmacdo do grupo,
produzirem uma complexa relativizagio, como em algumas obras da coletinea Indios na vi-
sdo dos indios, e acabar, de certa forma, estruturando a cena ordinaria da vida de cada um dos
membros dos grupos somente com base nos paradigmas tradicionais de descri¢des etnografi-

cas. Vocé percebeu isso na leitura que fizemos dos materiais de autoria indigena?

Rafael Xucuru-Kariri: Claro que sim. As imagens mais recorrentes de um corpo-
ordindrio, presentes nos pequenos excertos da coletanea Indios na visdo dos Indios, sdo recon-
figuradas na coletanea Narradores do Alto Rio Negro, que congrega o falar de “si” e o falar

de “nos” em narrativas miticas. No caso dessa coletinea, os Desano, Tukano, Tariano, Bani-

94 | Osmar Moreira dos Santos (Org.)



Pontos de Interrogagdo, v. 4, n. 2, jul./dez. 2014
Revista do Programa de Pés-Graduacdo em Critica Cultural | | O

Universidade do Estado da Bahia (UNEB), Campus II — Alagoinhas — BA

wa, Pira-Tapuia, Arapasso e Tuyuka, localizados geopolicamente no noroeste da Amazonia,
sd0 0s povos que narram suas mitologias, com especial ateng¢do para as versdes dos clas que
compdem esses coletivos. Trata-se de uma producdo marcada pela presenca de narradores,
geralmente ancides, que contam a seus filhos, os seus intérpretes, a historia ancestral da co-
munidade. Com o auxilio de antropdlogos, os intérpretes realizam a traduciao dos mitos e his-
tdrias para o portugués, revisam os textos e os editam. O trabalho também envolve as ativida-
des de digitacdo, apresentacdo, sistematizacdo de notas linguisticas, notas de rodapé,
glossarios, mapas, design grafico e ilustracdo e a edig¢do € viabilizada por duas organizacdes
indigenas, a Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e a Unido das
Nagdes Indigenas do Rio Uaupés Acima (Unirva), e uma entidade indigenista, o Instituto So-
ciambiental (ISA). Até entdo foram publicados oito volumes numa coletanea denominada
Narradores Indigenas do Rio Negro". Sem contar que, o objetivo comum dos livros esta na
necessidade de evidenciar a autoria indigena. No terceiro volume Pardkumu diz que “¢ a pri-
meira vez que a visdo indigena do contato com os brancos ¢ publicada pelos indios”

(PAROKUMU; KEHIRI; RIBEIRO, p. 9).

Suzane Lima Costa: Nessas obras, eu notei ndo s6 o desejo dos autores indigenas e in-
digenistas em evidenciar o protagonismo da autoria aos narradores e intérpretes, mas também
a necessidade de se manter viva a memoria coletiva por meio do instrumento da escrita. Fi-
quei pensando na fala de Adriano (Kali), narrador Desana, quando ele diz que o livro foi dita-
do “para o futuro, para os nossos filhos, para os nossos netos, para as futuras geracdes sabe-
rem” e para que “aqueles que estdo interessados possa aprender. E por isso que este volume
foi feito” (UCHILLET; BARBOSA; GARCIA, A.; GARCIA, P. ; GARCIA, B., 2000, p. 10).

Ha o desejo de se transmitir, por parte dos narradores, a versdo das narrativas miticas memo-

150 volume 1 enuncia que a vontade de registrar as narrativas fundacionais nio vem de agora. “Antes o mundo
ndo existia: mitologia dos antigos Desana-Kéhiripora”, é a obra que o Desana Luis Lana e a antropologa Ber-
ta Ribeiro publicaram na década de 1970. O segundo volume retine a “A Mitologia Sagrada dos Desana-Wari
Dihputiro Pord”. O volume 3 resultou do trabalho do antrop6logo Robin Wright entre as aldeias Baniwa na
década de 1970, reunindo oragdes, cancdes, histdrias e cantos xamanicos de sete diferentes narradores, dos
Hohodene e dos Walipere dakenai, dois grupos Baniwa. Desse material resultou o livro “Waferinaipe lanhei-
ke: a sabedoria dos nosso antepassados.” Os outros cinco volumes ddo continuidade a perspectiva da colegao
de evidenciar a autoria indigena: “Upiperi Kalisi: Historias de antigamente”; “Dahsea Hausird Pord ukiishe
Wiophesase mera bueri turi: mitologia Sagrada dos Tukano Hausiré Pord”; “Isa yekisimia Masike'” — O co-
nhecimento de nossos antepassados — Uma narrativa Oy¢”; “Livro dos Antigos Desana — Guahari Diputiro

Pora” e “Bueri Kadiri Maririye — Os ensinamentos que ndo se esquecem”.
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radas por seus antepassados. Também h4 a intencdo de se narrar os mitos e histérias ndo s6

para seus respectivos clas, mas também para outros clas e povos indigenas.

Rafael Xucuru-Kariri: Por isso que na colecdo Narradores Indigenas do Rio Negro,
diferente da organizacio da colecio Indios na Visdo dos Indios, o que se constréi é uma tex-
tualidade voltada exclusivamente para as narrativas miticas, envolvendo a criagdo do mundo e
da humanidade, do fogo, da mandioca, dos artefatos de pesca, das constelagdes, dos instru-
mentos musicais, cantos, dancas, falas cerimoniais, dos simbolos de guerra, dos contatos com
0 homem branco. Nao ha marcadores explicitos que demarquem o lugar do eu, constituinte
também da condicao autoral dos textos. Aparentemente, as historias fluem de forma auténo-
ma, como se 0 mito se autonarrasse. Entretanto, os narradores contextualizam os locais ou
tempos nos quais as histérias se passam, demarcando um espacgo de presenca na trama. Em
algumas passagens, hd o aparecimento do “eu”, do “nds”, da nomeacao do autor, sempre inse-
rido na narrativa mitica ou nos modos de coletivizar as acdes e 0s pertencimentos, em expres-
soes do tipo: “nos”, netos de determinado guerreiro mitico, filhos de uma lideranga, descen-

dentes de um fundador.

Suzane Lima Costa: H4d uma complexidade na composicao dessa autoria. Essa simbio-
se entre “eu” e “nos” nado significa a dilui¢do da autoria ao ponto de a perdemos de vista, mas
sim uma autoria que se realiza na ambivaléncia dos efeitos desses dois extremos. Nessas his-
torias ndo had um “eu” absoluto, posto que sempre surge mediado, ou mesmo implicado, no
“nods” narrativo. Tampouco se pode dizer que a autoria coletiva seja absoluta, pois ha um re-
conhecimento na apresentacao das obras de que se trata de uma versao da historia de um povo
dentre outras versdes, mediada em lingua portuguesa por um antropélogo. Por vezes, parece
que a narrativa € distante do préprio narrador, que simplesmente relata algo passado, aparen-
temente desconexo a sua histdria de vida, mas em outras oportunidades o texto é recheado de
referéncias biograficas, pelo fato de o mito ser constituinte do préprio narrador, que relata a
sua vida por meio da histéria de seu cld. E essa ambivaléncia entre a primeira e a terceira pes-
soa do singular que sugere ndo s6 a ampliacdo da no¢do de género autobiogréfico, da qual

falamos, mas também a desmontagem da ideia de um eu individuo individualizante.

Rafael Xucuru-Kariri: Sao esses modos de documentar a memoria indigena que preci-
sam ser amplamente difundidos, discutidos e apresentados aos ndo indigenas, no caminho dos

nossos nomes proprios, que coletivizam e singularizam, para além de uma vontade de verdade
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sobre a nossa representacao, mas inscrevendo essa existéncia nas narrativas do mundo. E por

iSso que esta nossa conversa precisa ser esticada, com muita delicadeza e aten¢do, para encon-

trar com 0s donos e donas dos nomes préprios que colocamos nessa ciranda.

Suzane Lima Costa: Precisamos, como bem nos ensinou o Cacique Afonso, chama-los

para conversar de perto.

Rafael Xucuru-Kariri: Bem de perto.
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