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RESUMO:

Este ensaio apresenta reflexdes sobre o método historico de investigacdo cientifica e as exclusoes
advindas do mesmo. Tratamos do caso do Brasil, com as populacdes afro-brasileiras e indigenas
ganhando espaco timidamente nas pesquisas histoéricas ao longo do século XX. Apesar de atualmente
haver diversidade de fontes no campo da Historia, a escrita continua sendo a chave hermenéutica para
a interpretacao de todo tipo de fonte para esse campo. Apontamos aqui particularmente as dificuldades
da Histéria em encontrar modos de construir compreensées histéricas para estudar grupos sociais que
nao possuem tradigdo escrita. Sendo a escrita um dos marcadores ocidentais para o estabelecimento de
quais grupos sociais alcancaram o status de civilizagio, o problema se apresenta com mais um grau de
complexidade. Partindo do pressuposto que oralidade nao é apenas a palavra sem escrita, apresentamos
neste texto alguns exemplos de como as populacées afro-brasileiras e indigenas se relacionam com o
passado, refletem sobre ele e expressam essa relacdo em linguagens diferentes. As apropria¢ées e modos
de fazer sdo diversos. Sobre algumas linguagens temos ainda pouca literatura, talvez porque nao s6 a
Histéria como todo o conhecimento cientifico as desconsidere enquanto linguagens. Todos os grupos
humanos refletem sobre sua histéria e formulam explicagdes. Nao precisam necessariamente da ciéncia
constituida na modernidade. Entretanto, ndo estamos em mundos separados e a hegemonia do discurso
cientifico impacta diretamente grupos sociais que vivem a sua margem por processos de exclusao social.

Palavras-chave: método historico; escrita; populacdes indigenas; populacées afro-brasileiras;
imagem.

ABSTRACT:

This essay presents reflections on the historical method of scientific investigation and the exclusions
arising from it. We deal with the case of Brazil, with Afro-Brazilian and indigenous populations timidly
gaining space in historical research throughout the 20th century. Although there is currently a diversity
of sources in the field of History, writing continues to be the hermeneutic key to interpreting all types of
sources in this field. We particularly point out here the difficulties of History in finding ways to construct
historical understandings to study social groups that do not have a written tradition. As writing is one
of the Western markers for establishing which social groups have achieved the status of civilization, the
problem presents itself with yet another degree of complexity. Based on the assumption that orality is
not just words without writing, we present in this text some examples of how Afro-Brazilian and
indigenous populations relate to the past, reflect on it and express this relationship in different
languages. The appropriations and ways of doing it are diverse. We still have little literature on some
languages, perhaps because not only History but all scientific knowledge disregards them as languages.
All human groups reflect on their history and formulate explanations. They do not necessarily need
science constituted in modernity. However, we are not in separate worlds and the hegemony of scientific
discourse directly impacts social groups that live on its margins due to processes of social exclusion.

Keywords: historical method; writing; indigenous populations; Afro-Brazilian populations; image.
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A historiografia sem escrita e a oralidade sem palavras...

Como ler a escritura cifrada pelo deus na pele do jaguar?

Jorge Luis Borges

Pra cantar samba

Veja o tema na lembranca

Cego é quem vé

S6 aonde a vista alcanca

Mandei meu dicionério as favas

Mudo é quem

S6 se comunica com palavras

Filosofia do Samba. Cancao de Candeia

Pedras sonhando p6é na mina
Pedras sonhando com britadeiras
Cada ser tem sonhos a sua maneira

Noite Severina. Canciao de Lula Queiroga e Pedro Luis

O OLHO DA HISTORIA E A AUSENCIA DE

OUVIDOS

@) questionamento sobre a
centralidade do texto escrito para a
pesquisa e o estudo historicos vem de longa
data. A

incorporacdo de diferentes tipos de fontes

interdisciplinaridade e a

para a pesquisa historica nao é assunto
novo no campo dos estudos historicos.
Demarca-se a Escola dos Annales como a
inauguracao desse movimento de expansao
do campo da Historia e, de 1a até aqui, a
discussao se multiplicou. Aqui, nos
interessa refletir sobre quais os limites,

bem como as tentativas e supera-los, no

Portanto, s6 os ciclos eram eternos
Pepetela, Geracao da Utopia

que diz respeito a histéria de dois grandes
grupos historicamente subalternizados no

Brasil: indigenas e afro-brasileiros.

Nao calcamos nossa reflexdo no
pilar da decolonialidade, onde se identifica
a geopolitica da colonizacao e se reivindica
um territorio préprio de andlise e
conceituacao nos termos de como se vive e
se interpreta a vida no sul global. Aqui, se
trata da analise sobre o método de pesquisa
e estudo da historia onde, apesar de haver
diversidade de fontes, a escrita continua
sendo a chave hermenéutica para a
interpretacao de todo tipo de fonte. Dito de

outro modo, a fonte escrita nao é mais
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exclusiva nos dias atuais, mas seu método
de analise se tornou padrao para a
interpretacdo das fontes incorporadas

pelos historiadores ao longo do século XX.

Exemplificamos. E corriqueiro e
aceito o método de pesquisa em que,
quando usamos a musica como fonte, nos
concentremos na letra, na autoria, no
“contexto” de producdo da obra, mas
ignoremos a melodia como parte fundante
daquela fonte. O mesmo se da com o
cinema, onde a linguagem cinematografica
¢ comumente ofuscada pelo roteiro e,
novamente, autoria e “contexto” figuram
como tao importantes que é possivel
desconsiderar a linguagem em seus
proprios termos — visao de mundo que tem
como fundamento incontornavel a
expressao através da imagem e do som.
Isso nao se da necessariamente por
desprezo das linguagens proprias a esses
tipos de fontes. O caso é que nos,
historiadoras(es), raramente temos
formacdo para esse tipo de andlise nos
espacos formais de ensino. Para fontes que
nao tem como expressao fundante a
palavra escrita, nosso esforco é de um novo
aprendizado e construcao de pontes onde a
historicidade do nosso oficio deixou

enormes lacunas.

Sendo assim, temos no campo da
Historia, especificamente a brasileira e as
de paises que sofreram processos de
colonizacdo, imensa dificuldade em
alcancar sociedades antigas que nao
tiveram a palavra escrita como fundamento
coletiva. Dessa

da sua constituicao

maneira, ainda abordamos
metodologicamente o passado brasileiro
com o marco da escrita. A Arqueologia
comumente nao tem contribuicio da
Histéria nas pesquisas sobre sociedades
pré-coloniais. Além disso, falamos de
sociedades que sofreram violéncias
estruturais ao longo da historia e,
atualmente, lidam com a urgéncia de
reconstituicdo das suas linguas originais
em meio a hegemonia das linguas dos
colonizadores. No caso do Brasil, afro-
brasileiros e indigenas ainda nao tem sua
histéria pesquisada e divulgada na
dimensao e complexidade devidas pela

historiografia.

Até pouco tempo atras o discurso de
“dizimacao” das populacoes indigenas era
aceito no campo da Histoéria, ficando em
nosso presente os grupos indigenas
“sobreviventes” e, por consequéncia, com
uma historia dificil de ser alcancada pelo
método histérico. Com a populacao afro-

brasileira, mais integrada a vida urbana no
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pais, uma série de preconceitos marcam a
postura de historiadores diante das
transformagdoes no poOs-abolicdo, bem
como diante de expressoes culturais e
religiosas. E mesmo durante o periodo de
escravizacao, valeu mais a boa parte das
ciéncias humanas e sociais entender o
mecanismo de funcionamento econémico
da colonia do que a inquietacio em
entender como as pessoas que constituam
a maioria esmagadora da mao de obra
trabalhadora atravessou trezentos séculos
de escravizacdo e como se reinventou
quando foi lancada a Republica na
condicao de “assalariadas” na nova etapa

do capitalismo colonial.

Entendendo que as pessoas fazem a
Historia a partir de certo enquadramento
de realidade, nosso objetivo aqui nao é
estabelecer julgamento de valor pelas
interpretacoes construidas por
historiadores que vieram antes de noés. A
critica se faz necessaria porque,
atualmente, temos condicoes de perceber
que o projeto de civilizacdo defendido
anteriormente é nao s6 castrador, mas
também insuficiente para a complexidade
da vida humana. E mesmo os intelectuais
do século XX mais criticos sobre as

consequéncias da colonizacdo, pensaram

saidas para o horror do progresso
capitalista ainda nas balizas de um modelo
de civilizacao. Para o campo da Historia,
todo esse movimento se deu no
fundamento do texto escrito. Mas, como €
mais facil julgar o passado do que o
presente, nosso esforco aqui é buscar
possiveis modos de superar esse dilema.
Também erramos e erraremos. Mas
enxergamos o que é possivel a partir do
conhecimento construido até os dias de
hoje. E é sabido que a escrita é um dos
marcadores do modelo de civilizagao.
Sociedades sem escrita poderiam ser
complexas, inteligentes e com alto grau de
organizacao social, mas o pensamento
ocidental ao longo dos ultimos séculos as
via como fadadas ao fracasso por nao se
enquadrarem  naquela  racionalidade
vigente, cujo suporte de memoria e
trajetoria era sempre a escrita e seus
suportes de conservacao. Em posicao ainda
mais inferior estavam as sociedades sem
escritas que nao eram consideradas
complexas, inteligentes, organizadas, nem
tampouco possuiam historia, visto que sua
“evolucao social” foi considerada tao
insuficiente = que nao conseguiram
desenvolver consciéncia historica. Essas

estavam do lado oposto da civilizacao,

sendo vistas como barbaras. Nao s6 nao
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compreendiam o progresso, como eram
impedimento para o mesmo. O que vemos
hoje, em perspectiva, é que na época
relatada acima houve um duplo movimento
por parte dos colonizadores e,
posteriormente, dos Estados Nacionais no
que diz respeito aos povos que nao se
encaixavam nos critérios civilizacionais:

aculturacao ou morte.

A HISTORIA VISTA POR OUTROS SISTEMAS
DE COMUNICACAO

A primazia do trabalho intelectual —
heranca do idealismo platénico - a
valorizagdo do ensino formal contra o
analfabetismo, a valorizacao da automacao
para superar o trabalho artesanal e a
escolarizacdo de uma série de saberes que
deixaram de fora quem nao cabia no
curriculo sao alguns exemplos de como,
nao sb6 a Historia, mas a ciéncia brasileira,
nao deram a devida aten¢ao na abordagem
de grupos sociais grupos sociais que nao
tinham e ndo tem sua histoéria calcada na

palavra escrita.

Todos os grupos humanos refletem
sobre sua histéria e formulam explicacoes.
Nao precisam necessariamente da ciéncia
constituida na modernidade. Entretanto,
nao estamos em mundos separados e a

hegemonia do discurso cientifico impacta

diretamente grupos sociais que vivem a sua
margem. Para tentar tracar uma proposta
de abordagem desse problema, cito o
pensamento de dois intelectuais brasileiros
que desenvolveram métodos de ensino-
aprendizagem através de pesquisas que
tiveram como pressuposto a percepcao de
que a escrita deixa de fora a complexidade
da experiéncia historica brasileira - um

formalmente intelectual, o outro nao.

Na introducdo do livro A
importancia do ato de ler, Paulo Freire
(2018) rememora sua infancia antes da
escola, nos apresentando uma forma de
aprendizado que ele chama de leitura da
“palavramundo”. Saber quando uma fruta
estd madura e identificar as etapas de
amadurecimento dela é um dos
aprendizados que Paulo Freire traz da sua
infancia, defendendo que, para alcancar o
conhecimento formal, essa leitura anterior
do mundo nédo s6 precede como pode se
fundir. Esse é o fundamento do método
freiriano, onde a vida ordinaria e o
conhecimento que o estudante construiu
nao se opoem ao conhecimento cientifico.
O “contetdo” necessario para a vida e a
interpretacdo sobre ela todas as pessoas
tem. Por isso a escola nao poderia ter como
ensino  dos

preocupacao central o

“conteudos”. A educacao formal é o meio
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pelo qual se constroéi ferramentas para uma
interpretacilo de mundo que conecte
muitas realidades e nos faca romper os
limites da nossa comunidade, bem como
enxergar as amarras que fazem sermos tao
desiguais.

Sem formacao no ensino superior,
mas reconhecidamente professor e
intelectual no campo da mausica, Letieres
Leite formulou um método de aprendizado
musical com base no questionamento do
modelo europeu de ensino, fundamentado
na partitura. Ele destaca que nem mesmo a
musica europeia cabe em uma partitura,
pois essa é uma aproximacao. Para Leite
(2017), em paises americanos de influéncia
africana a mausica popular possui uma
“clave ritmica”2 que nao é tradutivel pela
partitura de modelo europeu, pois isso
exclui o modo de execucao do andamento
musical, criado, reproduzido e preservado
com base na fala, escuta e
observacdo. Assim, a partitura, que faz
parte da tradicao escrita de organizacao e
interpretacdio do mundo, ndo alcanca a
complexidade da linguagem musical, seja

ela qual for. A partir do pensamento de

2Essa definicdo ndo se refere a clave nem ao ritmo em
seus sentidos correntes. A “clave ritmica” abarca o que
poderiamos entender, grosso modo, como forma e
conteudo simultaneamente. Ela ndo somente indica aos
musicos o ritmo como também a historicidade do som. O

Letieres Leite (2017), é possivel observar
que a palavra escrita tem limitacGes mesmo
chave de

dentro da interpretacao

civilizatéria. Isso ajuda a evitar o
pensamento de que a escrita é plenamente
encaixada no modelo de civilizacao vigente,
apenas nao servido para sociedades postas
as suas margens. Diferente disso ha
dimensoes da atividade e da comunicacao
humanas que escapam a escrita como
modelo universal de linguagem humana,
assim como nenhuma outra linguagem
conhecida consegue totalizar o pensamento

humano.

Leite defende a pratica musical
como precedente a teoria. A musica de
origem africana se faz primeiro no corpo,
como instrumento primordial de producao
de sons. Os instrumentos sdo extensoes e
tanto o modo de investigacdo quanto o
modo de aprendizado sdo feitos primeiro
pela experimentacdo. A partitura s6 €
incorporada depois que a pratica ¢é
estabelecida. Esse movimento coloca o
ritmo como protagonista — ao contrario da

tradicao europeia onde a melodia é quem

musico tem ndo somente o comando para a execugao,
mas também consegue perceber o “corpo” do som,
conseguindo assim interpretd-lo em vez de apenas
executar, e de acordo com os parametros histéricos
desse mesmo som.
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dita as criacoes — e a percussao sai da
“cozinha” do palco para conduzir toda a
orquestra.

Através do desafio de reelaborar
interpretacoes correntes da realidade,
Freire (2018) e Leite (2017) se
preocuparam em ensinar a jovens e adultos
subalternizados de um modo em que a
ciéncia se torne um instrumento de acesso
ao poder do conhecimento formal, através
da propria experiéncia destes. Essa relacao
estreita entre pesquisa e ensino é uma das
marcas do conhecimento popular: eu
ensino demonstrando e a demonstracao é o
proprio ato da verificagdo da pesquisa. As
diferencas entre uma e outro esta
resguardada, mas eles sdo parte de um

mesmo movimento de produzir e repartir.

Para educadoras(es) que trabalham
com populacoes subalternizadas, traduzir a
linguagem cientifica para o método de
ensino-aprendizagem é um grande desafio.
No ensino superior, a exigéncia de
abstracdo conceitual é muitas vezes
inalcancavel para os discentes. Sendo a
grande maioria oriunda do modo de vida
do campo, ainda que morem em cidades, o
corpo discente de boa parte das

universidades afastadas dos grandes
centros urbanos padece de um método

cientifico que esteja proximo nao s6 da vida

atual deles, mas também das suas herancas

historicas e experiéncia de vida.
O QUE DEVE SER FEITO COM O PASSADO?

Para os limites dessa analise,

decidimos mapear algumas das
interpretacoes atuais de maior expressao
de intelectuais das populacées afro-
brasileiras e indigenas sobre sua
historicidade. Ja foi amplamente aceita a
interpretacdo de que as sociedades de
cultura oral tém um modo de se comunicar
que nao segue e nao precisa seguir a norma
culta da lingua portuguesa. Entretanto,
ainda subjaz a essa interpretacdo uma
distincao entre a lingua vernacular vigente,
institucionalizada nacionalmente, e seus
“desvios” ou “adaptacoes” feitos pelas
Anteriormente

culturas populares.

passamos por interpretacoes que
interpretavam as culturas nao escritas
como “folclore” palavras do tupi e do nago
que influenciam a lingua portuguesa, como
um “tempero” brasileiro na lingua de
origem europeia. Esse modo de
interpretacao avancou em um certo tipo de
reconhecimento de que as sociedades
subalternizadas estavam presentes na
formacao cultural do pais. Entretanto,
ainda as marginaliza, interpretando como

“contribuicoes” cosmologias seculares, por

Opara: Etnicidades, Movimentos Sociais e Educagdo, Paulo Afonso, v. 11, n.17, €172319, 2023.
ISSN 2317-9457 | 2317-9465
revistas.uneb.br/index.php/opara



https://www.revistas.uneb.br/index.php/opara

A historiografia sem escrita e a oralidade sem palavras...

incapacidade de estuda-las em seus
proprios termos, e continuando a focar a
lingua hegemoénica como modelo e ponto
de partida. Atualmente, outra
interpretacao atualiza a abordagem sobre a
construcao histoérica da lingua. A estrutura
da lingua portuguesa no Brasil é composta
por linguas africanas e indigenas. Essas
nao podem ser consideradas como uma
“contribuicao” pontual sobre uma lingua
supostamente j4 pronta. E uma
reestruturacao do portugués corrente pelas
populacoes afro-brasileiras e indigenas. O
filésofo, poliglota e musico, Tigana
Santana, nos da um exemplo desse modo
de interpretacdo. Ao falar sobre a presenca
do tronco linguistico bantu na lingua
portuguesa praticada no Brasil na série
Enigma da Energia Escura (2021), ele

contesta a norma vernacular:

[...] a forma plural, sem que artigos
concordem com substantivos, j& que o
plural, em linguas bantu se d4, em geral, por
pré fixagdo. A propria expressdo bantu, a
que eu me referi: muntu, pessoa; bantu,
pessoas. A forma plural se da pelo prefixo
ba. Entao, dizer as cadeira, as mesa é
exatamente essa mesma situagao.

Muniz Sodré (1998), em seu livro
Samba, o dono do corpo, discute a exclusao
da musicalidade africana no Brasil como
exclusao dos

processo paralelo a

escravizados do status de humanos e,

posteriormente, exclusdao dos afro-
brasileiros da influéncia intelectual na
construcio  social do  pensamento
brasileiro. No inicio do livro ele nos diz, ao
apresentar a sincopa como um traco forte
da musica negra nas Américas: “O corpo
exigido pela sincopa do samba é aquele
mesmo que a escravatura procurava
violentar e reprimir culturalmente na
histéria brasileira: o corpo do negro.”
(SODRE, 1998, p.11). Ao fim do livro, ele
arremata:

Dentro da dimensao de sentido gerada pelo

7

samba tradicional, é imprescindivel a
presenca fisica do corpo humano. No
sistema nagd, o som equivale ao terceiro
termo de um processo desencadeado
sempre por pares de elementos genitores -
seja a mao batendo no atabaque, seja o ar
repercutindo nas cordas vocais. [...] Junto
com as palavras, junto com o som, deve dar-
se a presenga concreta de um corpo
humano, capaz de falar e ouvir, dar e
receber, num movimento  sempre
reversivel. (SODRE, 1998, p.67).

O portugués constituido pela cultura
popular e as expressdes (ndo apenas
artisticas) de experiéncias historicas que
tem como fundamento aquilo que nos
sustenta no mundo e sem o qual nao
fazemos nada — o corpo, a voz e o
pensamento — permitem ver um modo de
se relacionar com o passado em que a

palavra tem como suporte o préprio ser,
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que simultaneamente vive e interpreta a
vida. E nao apenas o ser em sua memoria,
sua capacidade mental de se recordar e
comunicar isso, mas toda a complexidade
que nos faz existir como seres que
conseguem interpretar seus rastros e os dos

outros.
PRESENCA E PASSADO

No dilema da escrita como
linguagem definidora da condi¢do humana,
podemos pensar que o papel se tornou uma
instituicdo que nos liberta da presenca e da
constante atualizacdo que ela exige para
investigar, aprender e ensinar. O que
parece estar em jogo aqui é a persisténcia
de modos de vida que reivindicam a
presenca como lugar definidor da acado e
reflexao histoéricas. Se nos ausentamos do
exercicio recorrente e necessario de
aprender e testar o que aprendemos
através da partilha, se nos afastamos
demais de nossa experiéncia histérica e
terceirizamos ao suporte escrito nossa
interpretacao da vida, o que sobra de nés?
Ou quem somos nos agora que todos os
instrumentos construidos para nos deixar
livres para criar e conduzir a humanidade a
melhorias de vida substituem nossa
presenca e nos retiram a pratica recorrente

de reincorporar nossa histoéria?

Nesse modo de interpretacdo, o
corpo nao é so instrumento de expressao,
ou “meio pelo qual”, ou mesmo um corpo
funcional que nos mantém vivos. Ele
repercute a vida e encarna a historia. E
partilha a histéria para sustentar a vida. E
sintese dos que vieram antes e se atualiza
para ancestralizar as sinteses posteriores.
Sendo assim, nossa atencao primordial ao
pensar abordagens histéricas fora da chave
de interpretacao da palavra escrita, deve se
centrar, me parece, no valor da presenca
como condutora da interpretacao da vida e
também como produto da experiéncia

histérica.

Junto com a importancia da musica
como um dos fundamentos das culturas
afro-brasileiras, propomos refletir sobre a
importancia das imagens para algumas
nacoes indigenas. Em seu longo periodo de
vivéncia e pesquisa com 0s yanomami, a
antropdloga Hanna Limulja estudou seus
sonhos e a relacao deles com os mitos. A
experiéncia onirica sustenta a producao de
imagens e, por meio delas, acoes
direcionadas no estado de vigilia. Limulja
diz que

[...] na concep¢io de mundo yanomami

tudo o que existe é dotado de uma imagem

- e, portanto, os animais de caga também

tém uma, caso contrario os Yanomami nao

poderiam vé-los em seus sonhos (aquilo que
aparece no sonho corresponde a imagem

Opara: Etnicidades, Movimentos Sociais e Educagdo, Paulo Afonso, v. 11, n.17, €172319, 2023.
ISSN 2317-9457 | 2317-9465
revistas.uneb.br/index.php/opara



https://www.revistas.uneb.br/index.php/opara

A historiografia sem escrita e a oralidade sem palavras...

dos seres e das coisas). (LIMULJA, 2022,
p-162-163)

Na comunicacao com os espiritos, as
imagens sao o esteio de presentificacdo do
passado. E com base nelas que as
interpretacbes sobre o mundo se
constroem. Aqui, o suporte da palavra é a
imagem, nao o texto escrito. Aqui, a
imagem nao é uma cristalizacdo de um
momento que passou, tampouco tem o
status de “comprovacao” desse mesmo
momento. O passado é repertério para a
experiéncia atual nao necessariamente
como heran¢a, mas como um ciclo que
continua em aberto. Sonho e estado de
vigilia sdo dimensdes importantes,
separadas apenas pela forma de percepcao
do mundo que difere entre as duas. E o que
chamamos de “imaginacdo” ¢é parte

constitutiva da relagdo com o passado.

Os Yanomami estdo, obviamente,
plenamente conscientes do que é passado,
das diferencas geracionais e outros indicios
que nos separam de momentos anteriores
vividos por nds ou outras pessoas. O que
certamente acontece é que, para oS
Yanomami e outras tantas nacoes
indigenas, a histéria nao tem status
cientifico e, portanto, nao hi necessidade
da constituicio de um objeto a ser

investigado com alguma distancia espacial

e temporal. A investigacdo da historia,
nesse caso, passa pela sobreposicao de
tempos: ha versoes e variacoes do passado
que se apresentam oniricamente de forma
dinamica, por demanda dos sonhadores
que levantaram alguma pergunta ou por

demanda dos proprios sonhos.

O xama Yanomami Davi Kopenawa,
em seu livro juntamente com Bruce Albert,

apresenta a seguinte sentenca

Os brancos se dizem inteligentes. Nao o
somos menos. Nossos pensamentos se
expandem em todas as direcOes e nossas
palavras sdo antigas e muitas. Elas vém de
nossos  antepassados. Porém, nfo
precisamos, como os brancos, de peles de
imagens para impedi-las de fugir da nossa
mente. Nio temos de desenhé-las, como
eles fazem com as suas. Nem por isso elas
irdo desaparecer, pois ficam gravadas
dentro de noés. Por isso nossa memoria é
longa e forte (KOPENAWA; ALBERT, 2015,

p.75).

A longa relacdo dos Yanomami com
a ciéncia ocidental é marcada também por
invasoes de espacos que deveriam ser

inauditos para os brancos

[...] nossas palavras foram enredadas numa
lingua de fantasma, cujos desenhos tortos
se espalharam entre os brancos, por toda
parte. E acabaram voltando para nés. Foi
doloroso e revoltante para noés, pois
tornaram-se palavras de ignorancia. Nao
queremos mais ouvir essas velhas palavras
a nosso respeito. Pertencem aos maus
pensamentos dos brancos (KOPENAWA;
ALBERT, 2015, p.77).
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O modo de interpretar a cultura
escrita - “lingua de fantasma” - e traduzi-la
através de metafora visual ao falar em
“peles de imagens” e “desenhos tortos”, nos
faz ver como os Yanomami encaram as
pesquisas cientificas sobre eles. Quando
Kopenawa fala que as palavras voltaram
para eles, mas eles ndo querem e afirma
que isso pertence aos brancos e seus “maus
pensamentos”, vemos um gesto de repulsa
e delimitacdo de fronteiras, para que a
ignorancia dos brancos nao envenene seu

povo.

A relacio complexa dos povos
indigenas com a cultura escrita também
estd posta em um trecho de entrevista

audiovisual de Ailton Krenak:

Pra povos que sao de origem sem escrita, de
tradicdo oral, fazer uma travessia pra esse
mundo da escrita, sb isso ja é um épico. E
ele deve ocultar trilhas insondéaveis de
alienagdo dessas identidades, até chegar
nesse patamar da escrita e lidar com esse
recurso da escrita com familiaridade. £ bom
nao esquecer que os jesuitas vieram pra ca
pra botar escolas e catequizar os indios e
ensinar eles a ler e a escrever. Enquanto os
indios puderam resistir, eles ndo
aprenderam nem a ler nem a escrever.
Entao, seria interessante a gente investigar
se quando os indios estdo lendo e
escrevendo, se eles ja se renderam ou se eles
ainda estfio resistindo (ITAU CULTURAL,
2016).

Partindo dessa reflexao de Krenak,
podemos dizer que assumir a palavra
escrita

como principal fonte de

comunicacao nao é equivalente a aceitar o
conhecimento baseado no registro em
papel. E dialogar com um modo de viver
hegemoOnico que nao é o seu é sobretudo
resistir para que sua interpretacdo de
mundo nao seja continuamente apropriada
e transformada sob o enquadramento do
outro. Esse processo de dialogar resistindo
escancara as desigualdades entre modos de
viver e interpretar o mundo — em paralelo

com as desigualdades economico-raciais.

Assim, pensamos que nao se trata
necessariamente de se debrucar sobre o
binémio escrita/oralidade, mas de pensar
em termos das imagens que a oralidade
evoca e que desdobram o regime de sentido
oral para a dimensao do tatil, do sentido,
que sao fluidos, mas se sustentam, posto
que s3ao continuamente reavivados,
presentificados. Isso porque, além da
escrita e da oralidade, estamos diante de
regimes de sentido que operam com outras
chaves de conhecimento. Chaves essas que
historicamente nao encaramos como
conhecimento: sonhos; imagens vistas por
individuos e dificilmente reprodutiveis
para uma coletividade verificar; mitos que
organizam os caminhos de ida e volta entre
passado e presente. Considerar
historicizaveis essa e outras formas de

conhecimento sobre o passado e também

Opara: Etnicidades, Movimentos Sociais e Educagdo, Paulo Afonso, v. 11, n.17, €172319, 2023.
ISSN 2317-9457 | 2317-9465
revistas.uneb.br/index.php/opara

11


https://www.revistas.uneb.br/index.php/opara

A historiografia sem escrita e a oralidade sem palavras...

questionar o status do que chamamos de

ciéncia.
IMAGEM E LINGUAGEM

O enquadramento de alguns modos
de vida indigenas calcados no mundo das
imagens encontrou ressonancia no cinema.
A cineasta Graci Guarani nos diz que o

audiovisual

aproximou a nossa oralidade do cinema.
Porque nada é mais oral do que vocé ver e
escutar. Isso pra mim é um ponto muito
positivo, que foi o aprimoramento, a
apropriacdo desse mecanismo, que € o
cinema indigena (Itat Cultural, 2018).

E, no caso do cinema indigena, a
camera devolve a imagem. O que é visto
através da camera e gravado, guardado por
ela, é posteriormente acessivel para ser
visto. Essa operacao de dobrar-se sobre si
mesmo  certamente transformou a
experiéncia indigena de producdo de
imagens nos sonhos, na pele humana e na

pele da terra — a ceramica, por exemplo.

Para tentar uma aproximacao com
quais sdao as possibilidades de interacao
entre cultura oral e letrada, através de
instrumentos criados com base nas letras,

trazemos aqui um filme indigena.

O filme Ava Yvy Vera - A terra do

povo do raio (Embauba Filmes, 2016) foi

realizado através do Programa Imagem
Canto Palavra nos territérios Guarani e
(Proex/UFMG),

oficinas de producdo audiovisual em

Kaiowa que realizou
comunidades indigenas na regiao de
Dourados (MS). Foi exibido em diversos
festivais, entre eles o Forumdoc.bh,
oCineKurumin, onde ganhou o prémio de
melhor média/longa-metragem, e o
CachoeiraDoc, onde recebeu o prémio de
melhor longa tanto pelo jiri jovem quanto
pelo juri oficial. Genito Gomes, parte da
direcao coletiva do filme, é filho do cacique
guarani kaiowa Nisio Gomes, assassinado
por fazendeiros em 2011, no processo de
retomada de terras indigenas, no
acampamento Guaiviry. E ele quem tem
representado o filme nos festivais, as vezes
acompanhado de seu sobrinho, Jhonatan
Gomes, também parte da direcao coletiva
do filme e integrante do grupo de rap
indigena BroMC'’s, que compoe letras em

Guarani.

Ava Yvy Vera - A terra do povo do
raio tem como primeira cena um plano
sequéncia de cerca de cinco minutos, feito
com camera na mao. Vemos uma paisagem,
onde céu e terra se encontram no meio do
quadro. As nuvens sob um céu azul vao

refletindo rapidamente na estrada de terra
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vermelha por conta da forca do vento. A
estrada é margeada, dos dois lados, por
plantacao de soja que segue até se perder
no horizonte. Na margem direita, um
pouco mais a frente, temos o Tajy, uma das
poucas arvores que restou. A voz de Genito
Gomes, que esta na camera, guia nosso
olhar sobre o quadro. O Tajy é sua torre de
celular, de onde ele pode fazer as ligacoes.
Principalmente a noite, para evitar
encontro com algum pistoleiro. Sua
narracdo caracteriza o espaco, se
remetendo a sua transformacdo. “E esse
vento...”, gira a camera para a direita.
Vemos as folhas de soja balancando. “Esse
vento é por causa dos karai que
derrubaram as nossas arvores”. Quvimos a

interferéncia do vento na sua voz.

A auséncia de Genito Gomes no
quadro ¢ incorporada na performance, de
sujeito filmado para sujeito que filma.
Aqui, as condi¢Oes de realizacdo de uma
cena, de um filme, bem como sua recepcao,
estdo em outro nivel de relacdo corpo-
consciéncia. Em debate apos a exibicao do
filme no CachoeiraDoc, em 2017, Genito
Gomes disse que ele e outras liderancas
usam a camera dentro da sala de aula para
os jovens aprenderem também, pelo

processo de luta da retomada das terras:

uns irao empunhando as armas, outros, a

camera.

A camera na mao pode ser lida como
uma espécie de metafora de quando os
grupos filmados se apropriam da sua
propria imagem, nao as deixando “numa
lingua de fantasma”, como disse
Kopenawa. Ela prépria se converte em
argumento na relacdo entre corpo e
consciéncia. Essas  imagens  tém
engajamento na realidade por uma acao

que € politica, sendo também estética.

NOTA SOBRE 0 LUGAR E O LIMITE DO

METODO CIENTIFICO

Apresentando este texto como uma
contribuicao para um feixe de problemas,
finalizo com um trecho de um livro
dedicado a pensar o desconforto da ciéncia
— especificamente a antropologia — quando
0 que nao é considerado sequer objeto
interfere violentamente na pesquisa. A
autora do livro, Nastassja Martin, é uma
antropdloga francesa que foi atacada por
um urso na Sibéria, enquanto realizava seu
trabalho. Em uma de suas reflexdes sobre

os desdobramentos desse evento, ela nos
diz:

E preciso entdo refletir sobre os lugares,
seres e acontecimentos protegidos por uma
sombra e cercados por um vazio, no
cruzamento desses nds de experiéncia que
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os esquemas relacionais falham em o fundamento do método cientifico de
englobar, nido conseguem estruturar. Eis

nossa situaco atual, a do urso e a minha. escrutinio do objeto para a comprovacao ou
No6s nos tornamos um foco de atencao sobre - .

o qual todo mundo fala, mas ninguém refutacgdo de uma tese e posterior

capta. E precisamente por essa razao que

nio paro de tropecar em interpretacdes apresentacao dos resultados - processo

redutoras, até mesmo triviais, por mais esse mobilizado pela ideia de busca da
bem-intencionadas que sejam: porque
estamos diante de um vazio semantico, de verdade, que é também a busca da ordem e
algo fora do enquadramento, que diz
respeito a todos os coletivos e que lhes d4 do sentido da realidade em termos

medo (MARTIN, 2021, p.78). X . .
universais. Esse choque nos coloca diante

da complexidade que ¢é investigar

As  diversas dimensboes das
contestando  os  pressupostos  da

experiéncias das diversas sociedades . D
Investigacao.

indigenas e afro-brasileiras se chocam com
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