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RESUMO

A luta encampada contra a chamada “ideologia de género”, impulsionada
principalmente apds as discussoes e aprovacdes dos Planos de Educacdo em
2014 e 2015, é uma das facetas do Movimento Escola Sem Partido (MESP)
e é central para a militancia conservadora crista no Brasil. Para contribuir
com este debate, este artigo pretende discutir as relacdes entre politica
e religido no caso da batalha contra a palavra “género” no Plano Estadual
de Educacao do Parana. Na primeira parte, discuto a laicidade do Estado,
refletindo sobre este conceito a luz dos estudos do soci6logo Anténio Flavio
Pierucci e das(os) antropdlogas(os) Paula Montero e Emerson Giumbelli. Na
segunda parte, analiso o uso de argumentos juridicos para defender pautas
religiosas, focando especificamente no caso da discussao do Plano Estadual
de Educacao do Parana. Por fim, problematizo a auséncia da palavra “género”
neste documento como parte de uma cruzada contra as pautas que envolvem
esse campo de estudos.

Palavras-chave: Religido. Politica. Ideologia de género. Movimento Escola Sem
Partido.

ABSTRACT

RELATIONS BETWEEN POLITICS AND RELIGION IN DEFENSE OF A
“NEUTRAL"” EDUCATION

The struggle against the so-called “gender ideology”, driven mainly after the
discussions and approvals of the Education Plans in 2014 and 2015, is one of
the facets of the “Escola Sem Partido” Movement (MESP) and is central to the
conservative Christian militancy in Brazil. To contribute to this debate, this
article aims to discuss the relationship between politics and religion in the case
of the battle against the word “gender” in the Parana State Education Plan. First,
[ discuss the secularity of the State, reflecting on this concept in the light of the
studies of the sociologist Anténio Flavio Pierucci and the anthropologists Paula
Montero and Emerson Giumbelli. In the second part, | analyze the use of legal
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arguments to defend religious agendas, focusing specifically on the case of the
discussion of the Parana State Education Plan. Finally,  question the absence of
the word “gender” in this document as part of a crusade against the guidelines
that involve this field of study.

Keywords: Religion. Politics. Gender ideology. Escola Sem Partido Movement.

RESUMEN

RELACIONES ENTRE POLITICA Y RELIGION EN DEFENSA DE UNA
EDUCACION “NEUTRA”

La lucha contra la llamada “ideologia de género”, impulsada después de las
discusiones y aprobaciones de los Planes de Educacién en 2014 y 2015, es una
de las facetas del Movimiento Escola Sem Partido (MESP) y es esencial para
la militancia cristiana conservadora en Brasil. Para contribuir a este debate,
este articulo tiene como objetivo discutir la relacién entre politica y religion
en el caso de la lucha contra la palabra “género” en el Plan de Educacion del
Estado de Parana. Primero, discuto la secularidad del Estado, reflexionando
sobre este concepto a la luz de los estudios del soci6logo Ant6nio Pierucciy de
los antropo6logos Paula Montero y Emerson Giumbelli. En segunda, analizo el
uso de argumentos legales para defender las agendas religiosas, centrandome
en el caso de la discusion del Plan de Educaciéon del Estado de Parana. Por fin,
cuestiono la ausencia de la palabra “género” en este documento como parte de
una cruzada contra las pautas que involucran este campo de estudios.
Palabras clave: Religion. Politica. Ideologia de género. Escola Sem Partido

Movimiento.

Introducao

A defesa de uma educacdo “neutra”, sem
“ideologia” ou “doutrinacao”, é pauta defen-
dida nao apenas por adeptos do Movimento
Escola Sem Partido (MESP), mas também por
politicas(os)! atuantes no Congresso Nacional,
nas Assembleias Legislativas e nas Camaras
Municipais espalhadas pelo pais. Nem sempre
essas/esses sujeitas(os) declaram-se apoiado-
res do projeto do MESP, mas certamente suas
acOes de alguma forma reverberam o discurso
defendido por este movimento. A luta contra a
chamada “ideologia de género” é uma dessas
facetas. Desde a sua criacao, em 2004, o obje-
tivo principal do MESP sempre foi o combate

1 Comrelacdo aflexao de género dos substantivos, optei pelo
uso do feminino antecedendo o masculino, como forma
de evidenciar e quebrar a tendéncia em generificar no
masculino.
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a “doutrinacdo marxista” nas escolas, mas ao
encampar a batalha contra o “género”, este mo-
vimento ganhou maior visibilidade no cenario
nacional (MIGUEL, 2016). Neste artigo, as ana-
lises serao voltadas para a conten¢ao da pauta
de género, no contexto da aprovacgao do Plano
Estadual de Educa¢do do Parana. Mais especifi-
camente, pretende-se discutir as relagdes entre
politica e religido, tendo como ponto de partida
a atuacdo de parlamentares cristds(aos) que
procuram assumir um discurso de neutralidade
ao defender suas convicgoes nos debates que
antecederam a aprovacao desse documento.
Apés calorosos debates que acabaram por
retirar toda e qualquer mencao a palavra “gé-
nero” do Plano Nacional de Educagdo em 2014,
no ano seguinte, Estados e Municipios de todo
o pais, em sua maioria, também retiraram tal
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palavra dos seus respectivos documentos. No
Parand, deputadas e deputados subiram ao pul-
pito da Assembleia Legislativa do Estado do Pa-
rana (ALEP) para fazer uma defesa da retirada
da pauta de género, da “familia brasileira” e de
uma educac¢do “neutra”. A chamada “ideologia
de género” apareceu nos argumentos de mili-
tantes e/ou politicos para expressar a indigna-
cdo desses sujeitos contra um suposto plano
(que seria orquestrado pela Organizacao das
Nagdes Unidas) para “destruir” a identidade,
o binarismo de género, a familia e, por conse-
guinte, a sociedade. As escolas estariam sendo
usadas para uma tentativa em implementar tal
“ideologia”? porisso a luta contra as discussoes
sobre género nos Planos de Educagdo passou
a ser central nos discursos de politicas(os)
conservadores.

Na primeira parte deste artigo pretendo
discutir a laicidade do Estado, propondo uma
reflexdo sobre este conceito, a luz dos estudos
do soci6logo Antonio Flavio Pierucci e das(os)
antropoéloga(os) Paula Montero e Emerson
Giumbelli. De maneira sucinta, procuro tam-
bém discutir o histérico da presenca catélica
e evangélica na politica brasileira nas ultimas
décadas. Na segunda parte do texto, analiso
o uso de argumentos juridicos para defender
pautas religiosas, focando especificamente
no caso da discussdo do Plano Estadual de
Educacao do Parana. Para sustentar esse argu-
mento, trechos das falas de deputadas(os) da
ALEP estdo expostas ao longo deste trabalho,
e podem ser acessadas na integra através de
consulta ao site do governo do estado do Para-
na (PARANA, 2015a; PARANA, 2015b). Outros
documentos legislativos também sdo utilizados
como complementares.

2 Em linhas gerais, esses argumentos aparecem em
diferentes produgdes sobre a “ideologia de género”. Cito
trés referéncias amplamente utilizadas no meio académico
para compreender a cria¢do, o significado e a disseminagdo
dessa expressdo: a nota da Conferéncia Episcopal Peruana
(1998), o livro The Gender Agenda, da jornalista norte-
americana Dale O’Leary (1997), e o livro do advogado
argentino Jorge Scala (2010), La ideologia de género: o el
género como herramienta de poder.

A laicidade do Estado, a
atuacao de catoélicas/os e
evangélicas/os na politica
brasileira e a “ideologia de
género”

Existe um provérbio na Biblia Sagrada, 22:06
que diz: ‘Instrui o menino no caminho em que
deve andar e até quando ele envelhecer ndo se
desviara dele. (PARANA, 2015b, p. 9).

Essa frase, proferida pela deputada Cantora
Mara Lima (PSDB) na Assembleia Legislativa
do Estado do Parana (ALEP), poderia ter sido
dita por quase todas(os) (sendo todas(os))
as/os parlamentares que subiram ao pulpito
para defender a retirada da palavra género
do Plano Estadual de Educagdo. Mara Lima é
conhecida pela sua carreira de cantora gospel
e é membro da Igreja Assembleia de Deus ha
mais de 35 anos (DEPUTADA ESTADUAL CAN-
TORA MARA LIMA, 2018). A deputada nao é a
Unica parlamentar conhecida pela comunida-
de crista na ALEP. O deputado Pastor Edson
Praczyk (PRB) é membro da Igreja Universal
do Reino de Deus desde 1981 e pastor desde
1995 (PASTOR EDSON, 2018). A deputada
Claudia Pereira (PSC), que compde a Comissao
de Constituicdo e Justica da ALEP (responsavel
pela modificagdo que retirou a palavra género
do PEE do Parana), ¢ membro da Congregacdo
Crista no Brasil (ASSEMBLEIA LEGISLATIVA
DO ESTADO DO PARANA, 2015). O deputado
Gilson de Souza (PSC) também é pastor da
Igreja do Evangelho Quadrangular ha mais de
30 anos (ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTA-
DO DO PARANA, 2018). Assim como estes, que
declaradamente lutam contra a “ideologia de
género”, a grande maioria das(os) parlamenta-
res, quando tiveram a palavra no dia 17 ou no
dia 22 de junho de 2015 (datas em que foram
votadas a legalidade e a aprovagdo do Plano
Estadual de Educacao - PEE do Estado do Pa-
rana), demonstraram seu comprometimento
com as/os cristas(dos), cumprimentando-as/
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os, assim como o deputado Gilson de Souza
(PSC): “[...] os amigos, amigas que ocupam as
galerias, neste momento, Pastores, Padres,
lideres evangélicos, cristaos, queremos dar as
boas-vindas a todos” (PARANA, 2015b, p. 6),
ou mencionando um simples “Deus abencoe a
todos” (PARANA, 2015a, 2015b).

A constatagdo acima, feita a partir da leitura
dos Diarios Oficiais, que trazem a transcricao
destes debates (PARANA, 2015a,2015b), pode
gerar diversas reflexdes. A mais imediata é
que a religido, de alguma forma (ou de varias
formas), esta presente na politica. Mais ainda,
esta “interferindo” nas decisdes politicas. Par-
tindo desse viés, seria possivel criticar a pos-
tura das(os) deputadas(os), refor¢ar que seus
posicionamentos sdo um ataque a laicidade do
Estado e até mesmo postular a¢des a serem
implementadas com o objetivo de alcangar uma
laicidade plena, se isso fosse possivel. Contudo,
se o trabalho de pesquisa terminasse com essa
postura, ficariam para tras possibilidades de
reflexdo sobre a complexidade dos fatos. Por
isso, mostra-se potencialmente mais explica-
tivo pensar nos processos que culminaram no
contexto analisado. Nesse sentido, o esforco
é para investigar “como” estas/estes perso-
nagens se colocam na esfera politica e quais
estratégias elas/eles utilizaram para traduzir
pautas religiosas em pautas sociais (MONTERO,
2012).

Quando o assunto € a relagdo entre politica
e religido, inevitavelmente nos deparamos
com os conceitos de laicidade e/ou de secula-
rizacdo. Ambos se referem a separacao entre
Igreja e Estado, geralmente o primeiro termo
tem uma conotacgdo ideoldgica (no sentido de
“ideal” a ser seguido, sistema de ideias que
orientam uma a¢ao), enquanto o segundo tem
sido utilizado frequentemente para pensar os
processos de separacdo entre Igreja e Estado.?

3 Emerson Giumbelli faz uma discussdo sobre a disting¢do e o
uso dos conceitos de secularismo e laicidade em diferentes
estudos, porém, neste artigo, ndo cabe aprofundar a critica
aestes termos. O conceito de secularismo é abordado nessa
pesquisa para pensar a influéncia do paradigma weberiano
da secularizacdo nos estudos sobre as relagdes entre
politica e religido. Ja a laicidade é trazida para deslocar o
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A discussdo acerca do paradigma weberiano da
secularizacao é proficua para as pesquisas que
abordam os temas “género”, “religiao” e “politi-
ca”,umavez que ha uma tendéncia em assumir
a premissa de que um espa¢o democratico
constitui-se sobre a exclusao das religides e/ou
seus representantes. Essa ideia remete ao cha-
mado “paradigma weberiano da seculariza¢do”,
que em linhas gerais pressupde que quanto
mais um Estado estd afastado da religido, mais
democratico, ou ainda, mais “civilizado” ele é.
Ou seja, nesta leitura vulgarizada da obra de
Max Weber, a laicidade passa a ser compreen-
dida como a “elimina¢do” da religido da esfera
publica e torna-se um “ideal” a ser alcangado.
Essa forma de pensar carrega consigo alguns
problemas.

O primeiro problema que surge ao assumir
essa leitura da teoria weberiana é que essa in-
terpretacdo ja foi amplamente problematizada
por sociélogos e antropdlogos da religido, que
apontaram que essa é uma leitura tenden-
ciosa e pouco precisa da obra de Max Weber.
Segundo Anténio Flavio Pierucci (1998), “[...]
Weber, em sua sociologia, constatou, mais do
que pensou, o retraimento da religido na razdo
direta do avan¢o da modernizagdo capitalista.”
(PIERUCCI, 1998, p. 45). Isso significa que, na
mesma medida em que a sociedade ocidental
se aproximava da modernidade, ela também
se afastava da religido. Esse contexto de secu-
larizacdo constatado por Weber referia-se es-
pecificamente a Europa do final do século XIX e
comego do XX, periodo marcado pelo apogeu da
racionalidade e pelo retraimento das religioes
em for¢a e importancia no mundo ocidental, em
especial a Igreja Catoélica, que perdia poder e
prestigio com sua separacdo do Estado.

O discurso sobre a secularizacao da Euro-
pa era também sobre a alteridade europeia:
essa sociedade descolava-se cada vez mais
do controle das autoridades eclesiasticas e

foco da analise, substituindo a negatividade do termo pela
sua produtividade ou configuragdo (como serad exposto
na sequéncia). Para aprofundar o conhecimento sobre a
diferenga entre secularizacdo e laicidade, ver Giumbelli
(2013b).
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criava uma imagem de si construida sobre o
discurso da ciéncia e do direito, afastando-se
das sociedades ditas “ndo modernas”, supos-
tamente aprisionadas por mitos e magias
(MONTERO, 2012). Entretanto, a afirmacgao
de que a secularizacao seria o destino final das
sociedades modernas e a consequente conclu-
sdo de que sociedades menos secularizadas
seriam, portanto, menos “civilizadas”, nao é
algo que o soci6logo tenha afirmado. Pierucci e
Montero criticam essa interpretacao da teoria
weberiana:

Atribuem a Weber, a sua revelia, um prognéstico
fechado de definhamento da religido na socie-
dade moderna na razdo direta do avanco linear
da racionalidade formal-instrumental, profecia
que, entretanto, ndo se cumpriu. Como se Weber
ndo costumasse escarnecer das profecias acadé-
micas [...] (PIERUCCI, 1998, p. 47).

[..] o paradigma weberiano da secularizagdo
ainda orienta demasiadamente as analises mais
socioldgicas fazendo com que se percebam as
religides, no melhor dos casos, como um ins-
trumento para o aprendizado da modernizacao
em sociedades que ndo passaram pela revolu-
¢do burguesa, e, no pior, como um obstaculo a
democracia a ser erradicado. (MONTERO, 2012,
p. 168).

Pierucci (1998) ressalta que pelo menos nas
trés ultimas décadas do século XX, ao contrario
do que era professado pelos entusiastas do
paradigma weberiano, houve um reavivamen-
to das religides no Ocidente, que visivelmente
se expandiram e multiplicaram. Mais ainda, o
sociologo reitera que no “terceiro mundo”, na
“periferia do capitalismo”, o processo de de-
sencantamento do mundo* ocorreu de maneira

4 Sobre a distincdo dos conceitos de racionalizacdo,
desencantamento do mundo e seculariza¢do na obra de
Max Weber: “Em Weber, o processo de racionalizacdo é
mais amplo e mais abrangente que o desencantamento
do mundo e, neste sentido, o abarca; o desencantamento
do mundo, por sua vez, tem a duragdo histérica mais
longa, mais extensa que a secularizacio e, neste sentido,
a compreende. O importante a reter é que Weber
realmente distingue os diferentes processos. Enquanto
o desencantamento do mundo fala da ancestral luta da
religido contra a magia, sendo uma de suas manifestacdes
mais recorrentes e eficazes a perseguicao aos feiticeiros e
bruxas [...], a secularizagdo, por sua vez, nos remete a luta
da modernidade cultural contra a religido, tendo como

bem diferente do europeu (PIERUCCI, 1998).
Neste ponto, surge o segundo problema em
assumir o ponto de vista do paradigma webe-
riano da secularizacdo. Visto que as analises de
Weber se referiam especificamente a Europa do
século XIX, certamente a tentativa de aplicacao
no contexto brasileiro de um suposto ideal de
democracia ou modernidade (ou qualquer ou-
tro) formulado no e para o contexto europeu
seria fracassada.
Além disso, como ressalta Montero (2012),
o processo de separacdo entre a Igreja Catolica
e o Estado brasileiro teve suas peculiaridades.
Aqui, as agéncias religiosas tiveram um papel
importante na construgdo da sociedade civil
separada da religido, ou seja, o processo de
secularizacao foi também produto do préprio
trabalho religioso. Para Montero (2012), é
preciso reconhecer o papel da Igreja Catolica
na formulacdo de uma ideia de direitos e na
construcdo da sociedade civil brasileira, em
pelo menos trés momentos: a) A Igreja Catoli-
ca participou do debate sobre a laicizacdo do
Estado na 12 Republica: “ao ser expulsa, contra
a suavontade, do aparato estatal, a Igreja Cato-
lica tornou-se uma forga politica, entre outras,
dessa esfera civil em construgdao” (MONTERO,
2012, p. 170). Por exemplo, exercendo um im-
portante papel na reivindicagdo de liberdade
religiosa, que foi garantida pela Constitui¢cao de
1891; b) Durante a ditadura militar no Brasil
(1964-1985), varias liderancas religiosas liga-
das a “teologia dalibertacdo” desempenharam
um importante papel na formag¢do de movi-
mentos sociais de base; e c) A partir do final da
década de 1980, religiosos catélicos ligados a
“teologia da incultura¢do” tiveram importante
atuacdo na defesa de direitos culturais de mi-
norias étnicas, como no caso de indigenas e
outras populacdes tradicionais.
Desse modo, permanece como questdo para

nossa agenda de pesquisa como as categorias
religiosas de longa duragdo tais como direito

manifestacdo empirica no mundo moderno o declinio da
religido como poténcia in temporalibus, seu disestablish-
ment (vale dizer, sua separagdo do Estado) [...]” (PIERUCCI,
1998, p. 52, grifo do autor).
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natural, comunidade, participagdo, justica etc.
imantaram e se combinaram a outras tradi¢cdes
politicas de modo a constituir nossa visdo de
sociedade democratica. [...] Além disso, grande
parte das categorias utilizadas na mobilizacdo
politica e seus estilos de organizacdo também
podem ser considerados tributarios do mo-
delo de organizacdo da Igreja Catdlica que, a
partir dos anos 1970, inspirou e apoiou varios
movimentos que deram origem e visibilidade
ao que a literatura alcunhou de ‘sociedade
civil. Basta observar como categorias do tipo
‘pobre’, ‘comunidade’, ‘caminhada’, ‘libertacao’,
‘fraternidade’ etc., circulam até hoje no campo
dos movimentos sociais para nos darmos conta
da forc¢a persuasiva desse modelo. (MONTERO,
2012, p. 171, grifo do autor).

Outros exemplos sado utilizados pela antro-
po6loga para demonstrar como as religides ndo
migraram do espaco publico para o privado, a
saber: a concessao publica de canais televisivos
e de radiodifusdo a confissoes religiosas; e a
atuacao das bancadas religiosas no Congresso
Nacional, nas Assembleias Legislativas e Cama-
ras de Vereadores em todo o pais (MONTERO,
2012). Muitas vezes, as religioes ressignificam
categorias politicas como “direito” e “igualda-
de” para introduzir no debate politico valores
religiosos, assim como tém a habilidade de
mobilizar grupos sociais em torno de deter-
minadas causas. Ou seja, o desafio esta em
esmiucar a complexidade das relagdes entre
religido e politica.

Apos ter especificado algumas das particu-
laridades das relagoes entre religiao e Estado
no caso brasileiro, pode-se avancar para o
terceiro problema que surge ao se tentar al-
cangar um estagio no qual a religido nao teria
influéncia alguma sobre a politica. O problema
é que esse ideal é inatingivel e, por isso, pouco
eficaz para ser utilizado nesta pesquisa. Desde
fins do século XX anunciava-se a necessidade
de renovacdo dos estudos da religido, de reco-
nhecimento da complexidade da relagdo entre
Igreja e Estado, religido e politica, das frontei-
ras entre religido no espaco privado e publico.
Socidlogas(os) da religido e antropdlogas(os)
culturais vém demonstrando que é ineficaz
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pensar a secularizacdo como uma luta para
expurgar a religiao do Estado ou dos espacos
publicos.

O propdsito é passar a fazer uma sociologia

que reconheca a capacidade demonstrada pela

religido de resistir ao ataque serrado da moder-
nidade. Hoje, enquanto a modernidade faz agua,
volta a tona, revigorada, a religido. E junto com

ela emerge, em certos circulos de sociélogos, a

demanda por uma nova sociologia da religido.

Menos injusta com seu pulsante objeto. Menos

preconceituosa com o sagrado. (PIERUCCI, 1998,

p. 43-44).

Nessa mesma linha de reflexdo, Emerson
Giumbelli (2013a) aponta que o uso do termo
“laicidade” por cientistas sociais usualmente
tem duas conotagdes: as vezes é entendido
como uma ideologia ou um posicionamento
no que se refere ao lugar da religido na esfe-
ra publica; outras vezes é entendido como a
configuracdo das relagdes entre o Estado (ou
espacos publicos) e agentes religiosas(os), en-
tre estas/estes e a populacdo, ou ainda entre
as/os agentes religiosas(os) entre si. Nesses
dois casos, a laicidade é compreendida como
uma limitacdo, definindo quais a¢des ndo sao
permitidas na esfera publica ou estatal. Esse
autor propde que ao invés de caracterizar o
que a laicidade deve evitar, o que “ndo pode”
acontecer em um Estado laico, pensemos o
inverso, em “como” a laicidade pode funcionar
ou se constituir. Giumbelli (2013b) afirma que
o uso do termo laicidades, no plural, por parte
da literatura sobre religido, indica a recusa de
modelos ideais e sugere que tais pesquisas
tém maior disposicdo comparativa. Parte-se
do pressuposto de que ndo é possivel impedir
a participacdo de sujeitos que sao engajados
em determinada religido na esfera publica, nem
mesmo mensurar em que medida as crengas re-
ligiosas influenciam nas tomadas de decisdes.
Sendo assim, a questado colocada pelo antropé-
logo: “o que é um ambiente laico?” é pertinente
ndo apenas para pensar a materialidade das
religides em espacos publicos ou estatais, mas
também com relagdo a presenga de atrizes/
atores religiosas(os) na cena politica, como é o
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caso desta pesquisa. O antropdlogo sugere que
o nosso desafio estd justamente na constante
caracteriza¢do do que significa ser “laico”, pois
“as institui¢des continuardo envolvidas com a
gestao doreligioso” (GIUMBELLI, 201343, p. 44,
grifo do autor).

No caso brasileiro, atualmente destacam-se
apresenca de parlamentares cristdos atuantes
principalmente nas igrejas catdlica e evangé-
licas. As relacdes entre estas denominagdes
religiosas sao mais complexas do que apenas a
disputa ou a alianca sobre determinadas pau-
tas. Ha que se considerar o histérico da atuacao
politica das religides, portanto, na sequéncia
sera discutida brevemente a participacao de
militantes religiosos no espaco publico.

Como ponto de partida é importante proble-
matizar a hegemonia do catolicismo no Brasil,
expressa tanto pela sua importante participa-
¢do no processo de secularizacao, quanto pela
sua influéncia na formacao da identidade brasi-
leira (cultural, religiosa e mesmo educacional).
Roney Polato de Castro (2017, p. 82) aponta
a religido como um elemento constituinte da
identidade historica de brasileiras(os): “A reli-
gido é uma caracteristica que nos constitui en-
quanto brasileiros, marcada por nossa tradigdao
histérica e forte poder exercido especialmente
pela Igreja Catdlica.” Esse fator é expresso em
entrevistas feitas pelo autor com professoras
de duas escolas publicas (uma municipal e
outra estadual) de Juiz de Fora. A maioria das
professoras(es), mesmo as/os que professam
outras religides na atualidade ou se denomi-
nam “ndo praticantes”, afirmou ter formagdo
catolica. Para esse autor, essa ¢ uma formacgao
religiosa que deixa marcas nos modos de agir
e, por isso, ndo pode ser ignorada. “Os valores
religiosos estdo na base das relacées sociais,
especialmente nas relagdes familiares, algo que
reverbera na formacdo dos sujeitos de modo
heterogéneo.” (CASTRO, 2017, p. 83).

No entanto, essa presenca e influéncia
do catolicismo na histéria e na formacao da
identidade brasileira, muitas vezes, torna essa
religido “invisivel” nos espacos publicos. Na

politica ndo é diferente, como afirma Montero
(2012,p.171-172):
Quando se faz uma analise comparativa entre
a Igreja Catdlica e outras institui¢cdes religiosas
na sua capacidade de influir e pautar a agenda
politica, é possivel afirmar que permanece uma
desigualdade estrutural, histérica, na percep¢do
que se tem a respeito da legitimidade da agao
das diferentes religides na esfera publica. O ca-
tolicismo ainda mantém, a meu ver, a primazia
simbdlica e politica na passagem dos valores
paraas normas. [...] O protestantismo pentecos-
tal nos parece ser hoje o inico grande movimen-
to religioso que, pelo seu rapido crescimento e
progressiva conquista de meios de producao de
visibilidade tais como canais de radio e televisao,
desafia essa hegemonia.

Ou seja, atualmente testemunhamos o
crescimento do protestantismo pentecostal
e nao pentecostal, aqui generalizados como
“evangélicas(0s)”,° que avanca na cena politica.
Ao mesmo tempo que as/os evangélicas(os)
aliam-se as/aos catdlicas(os), abracando pau-
tas historicamente por elas/eles defendidas
(como a oposi¢do ao aborto e as pesquisas com
células-tronco), elas/eles também tomam o
protagonismo frente a estas questdes, amea-
cando a hegemonia catdlica.

Esse é o caso das narrativas sobre a “ideolo-
gia de género”. E praticamente consenso entre
as/os pesquisadoras(es) que se dedicam a
estudar a emergéncia da “ideologia de género”,
que a expressdo provém da atuacdo de mem-
bros da alta cipula do catolicismo. Rogério
Diniz Junqueira (2017, p. 26) afirma que a
“ideologia de género” é “uma invencao catdli-
ca que emergiu sob os designios do Conselho
Pontificio para a Familia e de conferéncias
episcopais, entre meados da década de 1990
e no inicio dos 2000”. A nota da Conferéncia
Episcopal Peruana (1998) é amplamente
referenciada por pesquisadoras(es) como a

5 Adenominagdo “evangélicas(os)” é utilizada para referir-se
religides pentecostais e ndo pentecostais. Essa classificacdo
segue a generalizagdo feita pelo Censo Demografico e pela
literatura das ciéncias sociais da religido, que pontua as
diferencas internas entre cada denominacgdo, mas serve-se
da categoria geral para analises mais amplas, como é o caso
desta pesquisa (ALMEIDA, 2017).
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primeira aparicao do termo em documentos
oficiais da Igreja catdlica. Todavia, como bem
apontam Amanda da Silva e Maria Rita de Assis
César (2017), os temas presentes na nota da
Conferéncia Episcopal do Peru sdo recorrentes
em documentos produzidos pela Igreja tanto
décadas antes desta nota, quanto depois dela.
Junqueira (2017) também cita outros docu-
mentos catolicos que utilizaram a expressao
posteriormente e destaca a atuacdo de Joseph
Aloisius Ratzinger antes e também durante o
periodo de seu papado (2005-2013) na “vira-
lizacao” do termo, que passou a ser utilizado
em um movimento transnacional antigénero.

No entanto, apesar de a “ideologia de gé-
nero” ter sido produzida e insistentemente
disseminada pelas(os) catdlicas(os), as/os
evangélicas(os) ndo apenas abragaram a causa
como em muitos casos tomaram o protagonis-
mo nesta luta. O atual empenho das(os) evan-
gélicas(os) é tamanho, produzindo contetddos
nainternet ou em bancadas legislativas, que em
diversos contextos invisibiliza a atuacao caté-
lica. Isso nao significa que as/os catolicas(os)
estejam menos atuantes ou que em alguns con-
textos elas/eles continuem se sobressaindo,
como mostram, por exemplo, as pesquisas de
Myrim Aldana Vargas, Murilo Cavagnoli e Daian
Cattani (2016) sobre o PME de Chapecé (SC), e
de Amanda Ribeiro, Cristina Satié de Oliveira
Pataro e Frank Antonio Mezzomo (2016) sobre
o PME de Campo Mourao (PR). Contudo, no
caso do objeto de investigacao deste artigo, as
narrativas que embasaram a retirada da pala-
vra género do PEE do Parang, o movimento foi
protagonizado pelas(os) evangélicas(os), como
demonstra a descricao do historico religioso de
membros da ALEP no inicio deste artigo.

Em 2015, na ocasido da aprovacao do PEE
do Parang, das(os) 54 deputadas(os) estaduais
que compunham a ALEP (4 mulheres e 50 ho-
mens), 8 faziam parte da bancada evangeélica.
E visivel o crescimento desse grupo na politica,
nas camaras municipais, nas assembleias legis-
lativas ou na cdmara das(os) deputadas(os).®

6 Um levantamento do Departamento Intersindical de
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As/os evangélicas(os) unem-se a outros grupos
para defender seus interesses e dessa forma
aumentam sua forca politica.” No entanto,
ndo se pode homogeneizar a atuagdo politica
das(os) evangeélicas(os), pois nem todas(os),
sejam politicas(os) ounao, sao unanimes na de-
fesa de pautas conservadoras.® Sandra Duarte
de Souza (2017) alerta que as denominagdes
“evangélicas(os)” ou “catdlicas(os)” evocam
um sujeito coletivo que oculta as dissonancias
presentes nas proprias instituicoes religiosas.
Sua pesquisa sobre a atuacao de deputadas que
compdem as bancadas Catdlica e Evangélica
no Congresso Nacional® frente aos projetos
que se referem aos direitos da populacao
LGBT?? constatou que a maioria das mulheres
que compunham as duas bancadas religiosas
(na 552 legislatura) ndo assinaram qualquer

Assessoria Parlamentar (DIAP) mostra o crescimento
no Congresso Nacional: em 2018 foram eleitas(os)
ou reeleitas(os) 84 deputadas(os); em 2014 eram 75
deputadas(os); e em 2010, as/os evangélicas(os) contavam
com 73 representantes (NASSIF, 2018).

7 E o caso da unido de trés grupos na chamada “bancada
BBB”: Boi - ruralistas, defensoras(es) do agronegécio —;
Bala - policiais e militares, que defendem o endurecimento
dalegislagdo para punir qualquer tipo de crime e defendem
a revogacdo do Estatuto do Desarmamento; e Biblia -
bancada evangélica (CUNHA, 2017).

8 Ao analisar a presenga das(os) evangélicas(os) na esfera
politica no Brasil, o antrop6logo Ronaldo de Almeida
(2017) chama atencdo para a complexidade da definicdo
do que é conservadorismo. Por exemplo, a defesa da pena
de morte poderia ser um indicador, mas nao se aplica
as/aos evangélicas(os), que em sua maioria sdo contra
ela. Ainda assim, Almeida (2017) aponta alguns pontos
em comum hesses diversos grupos conservadores. Sdo
eles: a celebracdo do esforco e do mérito individual (na
economia); defesa da repressao e punicdo, apoiando pautas
como aredu¢do da maioridade penal e maior militarizacdo
da gestdo publica; intolerancia interpessoal no que se
refere a temas politicos e morais; e, por fim, contencdo e
restricdo no campo da moralidade liberal e laica, atuando
a favor de maior regulacdo de comportamentos sexuais e
dos corpos (incluindo pesquisas genéticas) e de vinculos
primarios (como casamento e adog¢do por casais LGBT).

9 Frente Parlamentar Mista Cat6lica Apostélica Romana
(FPMCAR) e Frente Parlamentar Evangélica (FPE).

10 Existem algumas variacdes de siglas utilizadas pelas
organizagdes que defendem os direitos da populacdo LGBT,
dentre elas: LGBTI, LGBTQ, LGBTPQIA, algumas com o uso do
sinal + para representar identidades que possivelmente ndo
estariam contempladas. Mesmo considerando que a sigla
LGBT nao engloba a totalidade da populagdo que se identifica
com ou milita neste movimento, optei pelo seu uso neste
artigo por ser a sigla mais utilizada, inclusive oficialmente,
por organizagdes internacionais que atuam em prol dos
direitos humanos, como a ONU e a Anistia Internacional.
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projeto em apoio as demandas LGBT, mas
também ndo assinaram os projetos contra.
O posicionamento “neutro” foi assumido por
todas as deputadas que se declaram catélicas
e por nove das quinze deputadas que sdo parte
da Frente Parlamentar Evangélica. Portanto,
Souza (2017, p. 72) conclui que:
Parece haver dissonancias entre uma parcela
das mulheres que compdem as bancadas cat6-
lica e evangélica e sua orientacdo moralista. Os
motivos ainda precisam ser investigados, mas
esse quadro sugere haverem fissuras nas apa-
rentemente so6lidas e impermeaveis estruturas

da Frente Parlamentar Mista Catélica Apostodlica
Romana e da Frente Parlamentar Evangélica.

E possivel afirmar, portanto, que ha disputas
e divergéncias tanto dentro de cada denomi-
nacao religiosa, quanto fora, entre as religioes,
nesse caso, catélica e evangélica. Ainda assim,
no cenario brasileiro, sobretudo na politica, é
que as diferencas se reduzem e “é na sua mi-
litancia contra a ampliacdo de direitos repro-
dutivos e sexuais de mulheres e LGBTs, e pelo
retrocesso em relacdo a direitos ja adquiridos
por esses grupos, que tais diferencas pratica-
mente desaparecem” (SOUZA, 2017, p. 57).

A tarefa que esta posta, portanto, é a tenta-
tiva de compreender e analisar as estratégias
utilizadas pelas(os) parlamentares cristds(dos)
para impulsionar suas pautas. No caso do
objeto de estudo deste trabalho, os argumen-
tos utilizados por deputadas e deputados da
ALEP para retirar a palavra “género” do Plano
Estadual de Educagao do Parana, ocorre uma
transformacao de pautas de fundo religioso
em pautas sociais. Diversos pesquisadores
tém demonstrado que essa estratégia tem
sido recorrentemente empregada por mili-
tantes religiosos para defender suas pautas.!

11 Além das pesquisas ja mencionadas de Giumbelli (2013a;
2013b) e Montero (2012), destaco a pesquisa de Naara
Luna (2017), que analisa o uso de argumentos que apelam
para o direito e para a ciéncia, que deputadas(os) utilizaram
ao longo do ano de 2015 para se posicionar contra o
aborto, a criminalizacdo da homofobia, o reconhecimento
institucional da identidade de género, e também a
“ideologia de género”. A pesquisa de Souza (2017) também
destaca que deputadas(os) federais da 552 Legislatura
utilizaram argumentos pretensamente cientificos ou

Nas proximas paginas sera analisado o uso de
argumentos juridicos, ou seja, as formas com
que a legislacdo vigente é utilizada pelas(os)
parlamentares para sustentar a defesa de pau-
tas religiosas.

0 argumento juridico: “em
defesa da Constituicao
Brasileira, votamos contra a
ideologia de género”

Deixemos as criangas serem criang¢as, as meni-
nas serem meninas e 0s meninos serem meni-
nos. [Manifestagdes nas galerias] Acreditamos
que isto supera, isto ultrapassa a questao reli-
giosa. Temos aqui varias denominagdes e temos
pessoas que nem creem em Deus, mas acreditam
na familia, acreditam nessa instituicao e estao
favoraveis ao projeto como esta hoje. (PARANA,
2015b, p. 18)

Nessa fala da Deputada Claudia Pereira
(PSC), percebe-se que ha um esfor¢co em
colocar a “ideologia de género” como pauta
que esta além da religido: “isto supera, isto
ultrapassa a questao religiosa”. A pretensao
de universalidade dos argumentos utilizados
pela deputada esta exposta também nas ex-
pressoes “varias denominagdes” ou “pessoas
que nem creem em Deus”. Afinal, quem se
manifestaria “contra” a “familia”? A definicao
e adefesa do que é esta familia, na perspectiva
das(os) deputadas(os), é supostamente basea-
da em argumentos juridicos, nao religiosos.
As palavras Lei, Direito e Constitui¢do pare-
cem ter um grande peso nesse debate. Estes
foram pilares de sustentacao para justificar a
luta contra as pautas LGBT, que culminaram
na retirada da palavra “género” no PEE do
Parana. A justificativa juridica é utilizada pe-
las(os) parlamentares da ALEP basicamente
de duas formas: a defesa da “Lei” ou apenas
da Constituicdo Federal brasileira de 1988;

juridicos para justificar seus posicionamentos contra a
insercdo da pauta de género nos Planos de Educacdo e
contra o reconhecimento institucional da identidade de
género.
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e o direito que a familia, maes e pais, tém de
educar suas/seus filhas(os) da maneira como
entendem que é o melhor para elas/eles.
Essas duas premissas, que se misturam e se
reforcam, serdo apresentadas neste texto, da
forma como foram trazidas pelas deputadas
e deputados.

O primeiro argumento juridico - a “defesa”
da Constituicdo Federal brasileira de 1988
ou apenas da “Lei” - é expressa de diferentes
formas. Nas falas das(os) parlamentares ha
uma preocupacao em destacar a legalidade
de todo o processo de aprovacdao do PEE do
Parana. Tal preocupag¢do pode ser um reflexo
dos questionamentos e manifestacdes de di-
versas entidades, associagdes de pesquisa e
movimentos sociais sobre a retirada da pauta
de género do documento.'?> De fato, naquele
mesmo ano, 2015, o Ministério da Educacao,
através de nota emitida pela Secretaria de Edu-
cacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e
Inclusdo (MINISTERIO DA EDUCACAO, 2015a),
reiterou a importancia de incluir os conceitos
de género e orientacao sexual nos Planos de
Educacdao. Também o Conselho Nacional de
Educacdo (CNE) considerou que “a auséncia
ou insuficiéncia de tratamento das referidas
singularidades [diversidade sexual e de géne-
ro] fazem com que os planos de educagao que
assim as trataram sejam tidos como incomple-
tos e que, por isso, devem ser objeto de revisao”
(MINISTERIO DA EDUCACAO, 2015b). Diante
da dimensdo desse embate, refor¢ar que o pro-
jeto do PEE do Parana estava de acordo com a
Lei era fundamental e, para este fim, discutiam
as/os parlamentares no dia 17 de junho de
2015, cuja sessdo terminou com a aprovagao
da legalidade do documento.

No que se refere alegalidade do documento,
o ponto central na fala das(os) parlamentares
é a afirmacao de que “o projeto na CCJ foi cor-
rigido pelas emendas e tornou-se constitucio-
nal” (PARANA, 2015a, p. 5), nas palavras do

12 Como a Associa¢do Nacional de Pés-Graduacdo e Pesquisa
em Educacgdo (ANPEd), a Associac¢do Brasileira de Ciéncia
Politica e a Associagdo Brasileira de Antropologia (VEIGA,
2015).
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presidente da ALEP, Ademar Traiano (PSDB).
Ou seja, na visao das(os) parlamentares, a pre-
senca da palavra “género” no PEE do Parana
tornava-o inconstitucional. Essa afirmacao é
expressa, por exemplo, nas falas dos deputa-
dos Felipe Francischini (SD), Paranhos (PSC),
Pastor Edson Praczyk (PRB) e Artagdo Junior
(PMDB), na sequéncia transcritas:

O projeto, como eu ja disse, é totalmente
constitucional, a partir do momento que a
Deputada Claudia apresentou as emendas,
porque a familia, segundo o art. 226 da
Constituicio, é abase da sociedade, e 0 Estado
merece prestar total atencgio a familia. (PARANA,
20154, grifo nosso).

[...] e é evidente que este projeto é inconstitu-
cional, porque ele fere a nossa Constituiciao
onde diz: ‘para efeito de protecao do Estado,
é reconhecida a unido estavel entre homem
e mulher como entidade familiar’. Esta é a
decisdo. (PARANA, 20153, grifo nosso).

[...] porque ao meu ver, embasando-me pela
Constituicdo do nosso pais, familia, indiscuti-
velmente, é composta por um homem e uma
mulher. (Aplausos) Sendo assim, Sr. Presidente,
o projeto originario tem um erro. Erro esse
que foi corrigido oportunamente, de forma
brilhante, pela Deputada Claudia Pereira,
sanando assim a inconstitucionalidade do
projeto. (PARANA, 2015a, grifo nosso).

[-] porque quando falamos da constitucionali-
dade e quando falamos no género da forma como
foi apresentado, temos a mudanga do concei-
to de familia, e quando vocé apresenta um
projeto mudando um conceito que tem a sua
fundamentacdo na Constituicido, esse projeto
tem que ser entendido como inconstitucio-
nal. Por isso, a Deputada Claudia Pereira, com
o apoio de diversos Parlamentares, como nossa
Relatora e representando a Comissao de Justi-
¢a, fez a apresentacdo daquelas emendas que
justamente traziam essa modificacdo. Portanto,
Sr. Presidente, muito embora entendamos que
da forma como foi apresentado esse projeto
ele seria inconstitucional, porque muda o
conceito constitucional da familia, deixamos
aqui o nosso posicionamento em defesa da fa-
milia, apoiando as emendas apresentadas que
serdo votadas em segunda discussdo. (PARANA,
20153, grifo nosso).
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Os dois documentos nos quais estdo pre-
sentes nas falas citadas dos deputados serdo
expostos na sequéncia. Primeiro, a Constitui¢ao
Federal de 1988 - artigo 226 paragrafo terceiro
-, utilizada para defender a inconstitucionali-
dade que a inserc¢do da pauta de género traria
ao PEE do Parana:

Art. 226. A familia, base da sociedade, tem es-
pecial protecao do Estado.

§ 12 0 casamento é civil e gratuita a celebragio.

§ 22 0 casamento religioso tem efeito civil, nos
termos da lei.

§ 32 Para efeito da protec¢ido do Estado, é
reconhecida a uniio estavel entre o homem
e a mulher como entidade familiar, devendo
a lei facilitar sua conversio em casamento.

§ 42 Entende-se, também, como entidade fami-
liar a comunidade formada por qualquer dos
pais e seus descendentes.

§ 52 Os direitos e deveres referentes a sociedade
conjugal sdo exercidos igualmente pelo homem
e pela mulher. [...]. (BRASIL, 1988, grifo nosso).

Cabe problematizar que qualquer docu-
mento ou legislacdo - inclusive a Constitui¢do
Federal de 1988 - precisa ser compreendido
no contexto de sua producao, de acordo com
valores, crengas e ponto de vista daqueles que
idealizaram. Outro ponto que provoca reflexdao
€ que a base juridica pode oferecer sustentagdo
tanto a argumentos que visam a manutenc¢ao
de um certo ideal de familia heteronormativa
- como defendem os deputados -, quanto ar-
gumentos que pretendem abalar este ideal.’?
Portanto, o que estd em evidéncia ndo é a

13 Em outras palavras, a propria Constituicao Federal de 1988
também oferece base juridica para a defesa das familias
homoafetivas. A desembargadora do Tribunal de Justica
do Rio Grande do Sul, Maria Berenice Dias, argumenta que
“Nao ha como afirmar que o art. 226, § 32, da Constituicdo
Federal, ao mencionar a unido estavel formada entre
um homem e uma mulher, reconheceu somente essa
convivéncia como digna da protec¢do do Estado. O que
existe é uma simples recomendag¢do em transforma-la em
casamento. Em nenhum momento foi dito que ndo existem
entidades familiares formadas por pessoas do mesmo
sexo. Exigir a diferenciacdo de sexos no casal para haver
a protecdo do Estado é fazer ‘distin¢do odiosa’, postura
nitidamente discriminatéria que contraria o principio da
igualdade, ignorando a existéncia da vedacdo de diferenciar
pessoas em razdo de seu sexo (DIAS, 2009, p. 42).

Constituicdo Federal de 1988, sua defesa ou
ndo, mas sim a manobra feita para defender
um ideal cristao - a familia heteronormativa
- apoiando-se no peso e importancia que este
documento tem enquanto lei.

As falas das(os) deputadas(os) anterior-
mente explicitadas referem-se ao documen-
to-base do PEE do Parana, elaborado apés
as audiéncias publicas pelo Comité Gestor.™*
A seguir estdo expostas as sete referéncias a
palavra “género” que originalmente estavam
presentes neste projeto:

- 1.3 Orientar as instituicdes educacionais que
atendem criangas de zero a cinco anos a agrega-
rem ou ampliarem, em suas praticas pedagogicas
cotidianas, agdes que visem ao enfrentamento
davioléncia sexual e a outros tipos de violéncia,
ainclusio e ao respeito as diversidades de toda
ordem: género, étnico-racial, religido, entre
outros, a promog¢io da saude e dos cuidados, a
convivéncia escolar saudavel e ao estreitamento
da relagdo familia-crianca-instituicdo. (AUTOR,
ANO, p. 64, grifo nosso).

- 2.22 Assegurar que a Educacdo das Relacoes
Etnico-Raciais, a Educacao de Género e Sexua-
lidade, o Ensino de Historia e Cultura Afro-Bra-
sileira, Africana e Indigena e o Plano Nacional
de Cidadania e Direitos Humanos LGBT sejam
contemplados nos curriculos da Educacio Basi-
ca. (AUTOR, ANO, p. 67, grifo nosso).

3.22 Implementar politicas de prevengdo a eva-
sdo motivada por preconceito de género, raca,
orientacdo sexual, etnia ou quaisquer formas de
discriminagao, criando rede de prote¢ido contra
formas associadas de exclusdo. (AUTOR, ANO, p.
70, grifo nosso).

7.32 Promover o acesso, a permanéncia e condi-
¢Oes igualitarias de aprendizagem aos sujeitos
das discussoes de género e diversidade se-
xual, bem como a articulagdo entre as tematicas
e contetidos no curriculo da Educagao Basica.
(AUTOR, ANO, p. 81, grifo nosso).

7.38 Estabelecer mecanismos de monitoramen-
to dos casos de evasdo, abandono, reprovacdo e
aprovacdo por Conselho de Classe nas situacdes
de preconceito e discriminacdo aos povos Roma-

14 O Comité Gestor foi composto por representantes
de diversos setores da sociedade civil, segmentos
educacionais e por onze institui¢des governamentais e ndo
governamentais (PARANA, 2015d).
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ni (ciganos), sujeitos do campo, povos indigenas,
populacdo negra, LGBT e relagdes de género.
(AUTOR, ANO, p. 81, grifo nosso).

15.6 Articular a estrutura curricular dos cursos
de licenciatura com a base nacional comum
dos curriculos da Educacio Basica, atendendo
a diversidade de género e étnico-racial das
comunidades do campo, quilombolas, indigenas,
ciganas, idosa e da Educacdo Especial Inclusiva.
(AUTOR, ANO, p. 93, grifo nosso).

15.11 Fortalecer, em regime de colaboragao
entre a Unido, Estado, Municipios e IES a for-
macao inicial dos profissionais de instituicées
de Educacdo Basica, em todas as modalidades
de ensino, promovendo a educagio das relacées
étnico-raciais, o ensino de histéria e cultura
afro-brasileira, africana, indigena e cigana, a
educacao dasrelacoes de género e diversida-
de sexual, dos direitos humanos e a educacio
do campo. (PARANA, 2015d, p. 93, grifo nosso).

E relevante mencionar que no texto final
do PEE do Paranj, tais mengdes a palavra gé-
nero foram substituidas por expressdes como
“combate a” ou “situacdo de” “discriminacao,
preconceito, violéncia” ou “todas as formas
de discriminagdo” ou ainda “respeito entre
homens e mulheres” (PARANA, 2015c). Além
da palavra “género”, foram retiradas do corpo
do texto as expressoes “diversidade sexual’,
“LGBT” e “sexualidade”.

A leitura comparada dos dois documentos
citados - a Constituicao Federal de 1988 (BRA-
SIL, 1988) e o documento-base para a elabora-
¢do do PEE do Parana (PARANA, 2015d) - nio
permite uma percepg¢ao clara da contradigdo
percebida pelas(os) deputadas(os) que acu-
saram a inconstitucionalidade do segundo do-
cumento. Apesar de o Deputado Pastor Edson
Praczyk (PRB) afirmar: “sou contra a inser¢do
da terminologia ideologia de género no Plano
Estadual de Educacio” (PARANA, 2015b, p. 10)
e da deputada Cantora Mara Lima (PSDB) re-
forcar que “tenho que parabenizar a Deputada
Claudia Pereira, [...] ao retirar o contido no an-
teprojeto que continha ideologia de género, que
causou tanto confronto nas familias no Estado
do Parana” (PARANA, 2015b), no projeto nio
havia mengdo ao termo “ideologia de género”,
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nem mesmo algo que pudesse conectar géne-
ro com familia ou a sua destruicdo. Apenas a
fala do deputado Professor Lemos (PT) foi na
contramao desse discurso:

E no projeto de lei, desafio alguém a encontrar
alguma contrariedade a familia que foi instituida
pela nossa Constituicao Brasileira, ndo tem. Tem
gente que fala sem ler, o projeto tem 100 paginas,
é importante que todos leiam. Inclusive, aqueles
que estao em casa - estd no portal da Assembleia
- leiam o projeto inteiro, ndo vdo encontrar em
nenhum lugar que o projeto alterou o conceito
de familia disposto na Constituicdo Brasileira,
isto é mentira. Nao esta escrito em nenhum lugar
do projeto. [Manifesta¢des nas galerias - vaias]
E bom ler o projeto inteiro. (PARANA, 2015b).

Aindignacdo do deputado Professor Lemos
(PT) deve-se ao fato de que, analisando a mate-
rialidade dos documentos a que deputadas(os)
tiveram acesso, nao havia incoeréncias ou
incompatibilidades entre a legislacao e o do-
cumento-base do PEE do Paranda. Entretanto,
como afirma o deputado Gilson de Souza (PSC):
“quando fala ideologia de género, alguns dizem
que é algo tdo simples, algo tdo inofensivo que
visa unicamente acabar com a discriminac¢ao
nas escolas, e sabemos que nao é isso” (PARA-
NA, 2015a, p. 6). Assim, a interpretacdo que
as/os parlamentares fizeram das referéncias
ao “género” é baseada na crencga de que existe
um plano escuso por tras desta palavra, cujo
objetivo é a destruicao da familia “tradicional”,
aquela composta por pai, mae e filhos. Por isso
é importante insistir que a “defesa” da Lei é a
manobra utilizada para transformar uma pauta
religiosa em pauta social.

0 segundo argumento juridico que parla-
mentares utilizaram é expresso na afirmacao
do direito que a familia tem de educar as
criancas da maneira como entendem que é o
melhor para elas. O ponto central defendido
neste raciocinio é que a escola deve “ensinar”
(conteudos) e a familia, “educar”. “Educacao
sexual”, “valores” ou somente “educacao” sdo
expressoes que aparecem nas falas de depu-
tadas(os) para definir qual seria o papel da
familia. O deputado Paranhos (PSC) afirma:
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Gostaria que o Brasil estivesse discutindo um
plano para melhorar a vida dos professores, para
educar os nossos filhos. Educar os nossos filhos
com o conhecimento, com o conhecimento, com
a ciéncia, porque a familia ndo pode empurrar
o filho para que o professor eduque. A questdo
familiar tem que ser tocada pela familia. (Aplau-
sos) [...] O professor tem que ser valorizado para
dar adisciplina e a educacdo, e a familia tem que
educar a familia. (PARANA, 2015b).

As afirmacdes do deputado Paranhos (PSC)
confundem a audiéncia, afinal discutir género
exclui a possibilidade de discutir medidas “para
melhorar a vida dos professores”? A inser¢do
das questdes de género na formacgdo inicial
das(os) professoras(es) - como previa a meta
15.11 do documento base do PEE do Parana
(PARANA, 2015d) -, por exemplo, significa que
estas/estes poderiam ter melhores condi¢des
de lidar com as situag¢des de violéncia de género
na escola. Uma melhor formagao ndo represen-
taria melhoras em suas condi¢des de trabalho?
Além disso, é possivel que professoras(es) se
limitem a transmitir contetidos? Nesse caso,
como agir diante de tantas situacdes em que a
desigualdade e a violéncia de género emergem?

Fernando Penna (2016) questiona aideiade
que a funcdo de professoras(es) seja reduzida
ainstrucdo e a fungao da escola, consequente-
mente, se reduza a qualificacdo e socializacao,
assim como também postula o projeto de lei
proposto pelo Movimento Escola Sem Partido
(MESP).'> Isso porque, como o educador desta-
ca, mesmo se a escola tentasse apenas instruir,
no sentido estrito de qualificacdo profissional
das(os) alunas(os), ela ndo deixaria de socia-
liza-las(los). Esta socializagdo, por sua vez,
ocorreria segundo certas representacdes e,
dessa forma, estaria reduzindo o espago para o
desenvolvimento de diferentes subjetividades.
Como consequéncia,

Impedir a problematizagao e pluralizacao de

15 Segundo o projeto original disposto no site do MESP,
deveria ser fixado um cartaz em todas as salas de aula com
seis “deveres do professor”. O item 5, por exemplo, postula:
“0 Professor respeitara o direito dos pais a que seus filhos
recebam a educagdo moral que esteja de acordo com suas
proéprias convicgdes.” (ESCOLA SEM PARTIDO, 2020).

representacdes segundo as quais os alunos estdo
sendo socializados é reforcar representacdes
Unicas, necessariamente excludentes e que re-
forcam desigualdades existentes na sociedade.
Reduzir o espaco para que diferentes subje-
tividades se tornem possiveis constitui uma
maneira de tentar controlar as subjetividades
e formata-las segundo um mesmo molde. Em
suma, uma forma de embrutecimento de alunos
e professores. (PENNA, 2016, p. 48).

A fala da deputada Cantora Mara Lima
(PSDB) mostra como essa questdo é muito mais
sobre o desejo individual dos pais do que sobre
a preocupag¢ao com as criangas:

Recebi e-mails de catolicos, de evangélicos, de

maconicos, de muita gente, das familias, de maes

chorando dizendo: ‘Eu prefiro deixar o meu filho
dentro de casa e nunca mais ir para a escola e se
tiver que outra pessoa ensinar o meu filho o que

ele deve ser, os valores, sou eu quem vou dar ao
meu filho! (PARANA, 2015b).

O conflito entre interesse coletivo e interesse
privado também é abordado por Penna (2016),
afirmando que essa questdo sobre “os valores,
sou eu quem vou dar ao meu filho” é uma in-
tencdo que nao se concretiza plenamente na
realidade. De fato, a escola ndo tem o direito de
obrigar alunas e alunos a mudar seus valores mo-
rais ou crengas religiosas, mas isso ndo significa
que ndo se possa ao menos dialogar sobre esses
temas. Como seria possivel impedir que tantas
criangas e/ou adolescentes que convivem, cada
um com suas crencas e valores, expressem e
debatam suas opinides? Em casos de conflitos,
preconceitos, deveria a/o professora(or) omitir-
se? Afinal, a escola ainda é um espago de cons-
trucdo de valores que sdo fundamentais para a
convivéncia democratica na sociedade. Portanto,
Penna (2016, p. 53) afirma que:

O interesse coletivo aqui estd em combater uma
forma de desigualdade arraigada na sociedade
contemporanea, desconstruindo o 6dio quanto
a certas identidades de género. No entanto,
interesses privados, de algumas familias dese-
jam proibir que os alunos da Educacdo Basica
sequer entrem em contato com essas discussoes,
por irem contra suas convic¢oes pessoais. O
interesse coletivo de viver em uma sociedade
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mais igualitaria é sobrepujado por vontades
por vontades particulares de uma parcela dessa
mesma sociedade.

Outra reflexao possivel é sobre uma questao
ja exposta na fala do deputado Paranhos (PSC),
quando diz que a “familia tem que educar a
familia”, e também aparece na fala do deputado
Pastor Edson Praczyk (PRB):

E de foro intimo, pessoal, intransferivel da fami-
lia a orientacdo, a educacgao sexual de distin¢cdo
de sexo, de género ou tenha 0 nome que quiser.
Depois de adultos, p6s-fase escolar, académica,
ai a pessoa toma o rumo que quiser. Entdo, em
defesa da familia, da forma que creio, em defesa
do direito do pai, da mae, do avd, da avo, dos
familiares ensinarem aos seus filhos, aos seus
netos, é que sou contra a inser¢ao da termino-
logia ideologia de género no Plano Estadual de
Educacio. (PARANA, 2015b).

A pesquisadora Guacira Lopes Louro (2011)
argumenta que a ideia de que a educagao sexual
deve ser uma missao da familia, e ndo da escola,
estd ancorada na visdo de que a educacgio se-
xual deve passar por uma reflexdo a respeito da
moralidade e dareligiao. Ou seja, caso houvesse
discussao sobre género e sexualidade nas es-
colas, ela seria necessariamente “tendenciosa”.
Dizer que outras formas de relacionamentos
nao heterossexuais sao tao validas quanto estas
seria equivalente a estar fazendo “propaganda”
LGBT. Segue a logica de que se um assunto nao
é falado, logo, ele nao existe. Louro (2011, p.
135, grifo do autor) ainda observa que:

A pressao desses grupos vai na dire¢ao do silen-
ciamento, possivelmente supondo que se ndo
se tocar nessas questdes, elas ndo ‘entrardo’ na
escola. Uma suposicdo que se revela impossivel.
As questdes referentes a sexualidade estao,
queira-se ou ndo, na escola. Elas fazem parte
das conversas dos/as estudantes, elas estao nos
grafites dos banheiros, nas piadas e brincadei-
ras, nas aproximagdes afetivas, nos namoros; e
ndo apenas ai, elas estdo também de fato nas
salas de aula - assumidamente ou ndo -, nas
falas e atitudes das professoras, dos professores
e estudantes.

Portanto, nao falar, literalmente, sobre sexo
ndo significa que esse tema ndo esteja sendo
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ensinado de alguma forma. Como afirma Fou-
cault (1988, p. 34), sobre os colégios do século
XVIII, “pode-se ter aimpressao de que ai, prati-
camente ndo se fala em sexo. Entretanto, basta
atentar para os dispositivos arquitetonicos,
para os regulamentos de disciplina e para toda
a organizagdo interior: 1a se trata continuamen-
te sobre sexo”. A questdo, assim sendo, é o que
se ensina com o silenciamento do tema. Talvez,
areforcgar os tabus que envolvem a sexualidade
ou manter certos preconceitos no campo do
aceitavel. Além disso, se na escola, as professo-
ras e professores, que sao adultos preparados
(idealmente) para abordar os temas sexualida-
de e género, ndo podem tratar desses assuntos,
podemos perguntar se a familia, ou se todas as
familias, estdo cumprindo esse papel. Se estao,
como elas estao abordando a educagdo sexual
com suas/seus filhas(os)? E se ndo estdo, com
quem ou como as criangas estao aprendendo
sobre sexualidade e género? Sao questoes que
indicam a urgéncia em trabalhar esses temas de
maneira consistente e sistematica nas escolas.

Consideracoes finais

Este artigo pretendeu oferecer recursos para
complexificar as analises da atua¢do de militan-
tes religiosos, catolicas(os) e evangélicas(os)
na politica brasileira. A recente cruzada contra
tudo o que se refere a “género” influenciou
na elaboracao da legislacao educacional dos
ultimos anos, através dos Planos de Educagao
aprovados em 2014 e 2015, e continua a ecoar
em projetos de leis vinculados ao Movimento
Escola Sem Partido. E, portanto, fundamental
que esses temas estejam no centro das pesqui-
sas na area da educacdo, para que se construam
possibilidades de enfrentamento a violéncia, a
exclusdo e a evasdo decorrentes desse tipo de
discriminacao.

Nesse sentido, ressalto que a defesa de uma
suposta educacdo “neutra”, que pressupde
o apagamento da pauta de género, implica
também, como consequéncia, o apagamento
das(os) sujeitas(os) que passam por estes
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processos de violéncia relacionados as suas
identidades de género e/ou orientagdo sexual.
A escola, como ambiente democratico e inclu-
sivo, ndo pode estar ameacada e coagida frente
ao combate a exclusao.
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