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RESUMO

Este artigo é um recorte da pesquisa de doutorado “Educacdo com as maos
no chdo: um principio formativo a partir das memérias de mulheres mestras
de capoeira no Estado de Sao Paulo”. Busca o reconhecimento e a visibilidade
de memorias subalternizadas historicamente de mulheres na capoeira.
Problematiza a auséncia, o siléncio e/ou apagamento de memorias femininas
no imaginario coletivo, discursivo e documental da capoeira. Vale-se de
perspectivas educacionais inclusivas, feministas e decoloniais mobilizadas por
narrativas de formacao (auto)biograficas, produzidas em entrevistasconversas,
Conclui que a capoeira é fortemente atravessada pelos efeitos da colonialidade
de género, embora potencialmente, por sua ancestralidade afrobrasileira de
luta e resisténcia aos processos de violacdo ontologica e de direitos humanos
(ainda) preserva condic¢des e possibilidades de se (re)inventar de modo a ensejar
processos educativos/ formativos inclusivos e descolonizadores.

Palavras- chave: Educacdo. Mulheres. Capoeira. Inclusdo. Colonialidade.

ABSTRACT

NARRATING AND DECOLONIZING: MEMORIES OF FEMALE CAPOEIRA
MASTERS AND EDUCATIONAL PATHS

This article is a segment of the doctoral study “Education with hands on the
floor: an educational principle based on the memories of female capoeira
masters in the State of Sdo Paulo”. It aims to recognize and give visibility to
historically subalternized memories of women in capoeira. It problematizes the
absence, silence and/or erasure of female memories in the collective, discursive,
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and documentary imagination of capoeira. In this endeavor, it uses inclusive,
feministand decolonial education perspectives mobilized by narratives of (auto)
biographical education, produced in interviews-conversations. It concludes
that the capoeira is deeply influenced by the effects of gender coloniality,
although potentially, for its Afro-Brazilian ancestry of struggle and resistance to
processes of ontological violation and human rights, (still) preserves conditions
and possibilities to invent itself in order to create inclusive and decolonizing
educational processes.

Keywords: Education. Women. Capoeira. Inclusion. Coloniality.

RESUMEN

NARRAR Y DESCOLONIZAR: MEMORIAS DE LOS PROFESORES DE
CAPOEIRA Y LAS RUTAS DE FORMACION EDUCATIVAS

Este articulo es una seccion del proyecto de investigacion doctoral, titulado
“Educacion con las manos en el suelo: un principio formativo basado en las
memorias de las mujeres maestras de capoeira en el Estado de Sdo Paulo”.
Busca reconocer y visibilizar las memorias histéricamente subordinadas de
las mujeres en la capoeira. Discute la ausencia, el silencio y/o el borrado de las
memorias femeninas en el imaginario colectivo, discursivo y documental de la
capoeira. Para ello, se recurre a perspectivas educativas inclusivas, feministas
y decoloniales movilizadas por narrativas (auto)biograficas de formacidn,
producidas en entrevistas-conversaciones, Se concluye que la capoeira esta
fuertemente permeada por los efectos de la colonialidad de género, aunque
potencialmente, debido a sus origenes afrobrasilefios como forma de lucha y
resistencia a procesos de violacion ontolégica y de los derechos humanos, (atin)
conserva las condiciones y posibilidades de inventarse a si misma de manera
que dé lugar a procesos educativos/formativos inclusivos y descolonizadores.
Palabras clave: Educacion. Mujeres. Capoeira. Inclusion. Colonialidad.

Introducao

Ha tempos estudamos as representacgoes femi-
ninas ao longo da historia, nos diversos cam-
pos sociais, em fatos histéricos. Em pesquisa
documental, nos deparamos com a presenca/
auséncia de suas memorias, em que estas sdo
ocultadas/ forjadas de modo a silenciar ou
apagar as experiéncias de mulheres.
Podemos destacar que as experiéncias femi-
ninas representadas pelo viés masculino sdao
percebidas como subalternizadas, produzidas
e reproduzidas por discursos hegemonicos que
desconsideram seus corpos, mentes e pensa-
mentos. Suas subjetividades sdo ignoradas.
Como resultado temos o apagamento e o silen-
ciamento de suas memorias, desdobrando-se
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em uma série de representacdes histéricas e
sociais invisibilizadas, ao pensarmos em suas
vidas cotidianas.

A partir disso, a invisibilidade de memérias
de mulheres na sociedade contemporanea nos
mobiliza a discutir como esse apagamento e
silenciamento é (re)produzido em praticas
culturais e contextos formativos, e no escopo
deste artigo, no universo da capoeira.

Feito este preambulo, apresentamos um
recorte da pesquisa de doutorado?, sobre

1 A pesquisa foi aprovada pelo CEP, contemplando os pro-
cedimentos éticos recomendados pelo Termo de Consen-
timento Livre e Esclarecido (TCLE), niimero do CAAE:
18810919.0.0000.8142. O documento conta com a parti-
cipacdo de modo voluntario como forma de assegurar os
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as experiéncias e memorias de mestras de
capoeira, no Estado de Sao Paulo. A partir de
narrativas das participantes do estudo pro-
duzidas por meio de entrevistasconversas?,
os processos formativos e singulares das ex-
periéncias sdao acessados e compartilhados,
permitindo a compreensdo da complexidade
e multiplicidade de sentidos e significacdes
ao longo de suas histdrias de vida.

O percurso educacional dessas mestras na
capoeira, suas conquistas e percalcos implica-
dos em conquistas de graduagdes na capoeira
e vivéncias como mulheres que lutam e (re)
existem em diferentes espacos, traduz praticas
culturais dentro e fora das rodas de capoeira.

A pesquisaformagdo® narrativa (auto) bio-
grafica, adotada no estudo, confere visibilidade
as memorias produzidas pelas participantes.
Trata-se de uma producao coletiva construi-
da na circulacdo e afetacdo mobilizada entre
palavras, escutas e escritas que (re)contam as
diversas passagens e experiéncias relatadas
pelas narradoras em reverberac¢do na subjeti-
vidade da pesquisadora.

Constatamos que apesar de crescente a
participacao feminina na capoeira, ainda pre-
valece a colonialidade de género em narrativas
machistas e sexistas que silenciam a memoria
de mulheres em documentos histdricos e em
outros campos sociais.

No caso deste estudo, analisamos um im-
portante documento, o “Dossié/Inventario
para Registro e Salvaguarda da capoeira como
Patrimonio Cultural do Brasil” (IPHAN, 2007),
que culmina na elaborac¢do de Planos de Sal-
vaguarda da capoeira nos niveis estaduais,
reconhecendo como bens culturais o oficio dos
mestres de capoeira e a roda de capoeira.

direitos das participantes da pesquisa.

2 Conforme Braganca (2018) a entrevistaconversa é um
dispositivo metodoldgico na pesquisaformagdo narrativa
(auto)biografica.

3 Braganca (2018) utiliza a unido de palavras e o destaque
em italico de maneira a apontar a inseparabilidade dos con-
ceitos e favorecer a juncio de sentidos. Em seus escritos, ca-
minha com autoras e autores que relacionam as pesquisas
do cotidiano como uma forma de se contrapor aos limites
muitas vezes apresentados pelas ciéncias modernas.

Se por um lado o documento corrobora para
o reconhecimento da capoeira e a producao
de uma memodria coletiva acerca da relevancia
histérica e cultural deste acervo de saberes, por
outro, nos permite identificar a invisibilidade
das mulheres na constituicao dessa producao
documental e da memoria coletiva da capoeira,
como patrimonio imaterial de expressiva rele-
vancia ancestral, politica.

Percebemos no referido Dossié que as mu-
lheres ndo estdo representadas e nem relatadas
como mestras na atualidade, ou mesmo como
participantes do jogo da capoeira ao longo do
tempo. O protagonismo feminino esta ausen-
te no registro documental e nas imagens (re)
produzidas nessa memoria coletiva.

Contudo, o Dossié ao (re)produzir o apa-
gamento/silenciamento de presencas e vozes
femininas na capoeira, contribui para a for-
mulacao de nossa problematica de pesquisa,
a saber: a invisibilidade e subalternidade do
protagonismo feminino na capoeira.

Nesta pesquisa, as percepgdes referentes a
invisibilidade feminina (re)produzida em di-
Versos campos sociais nos permitem visualizar
entre rasuras, novas interpretagoes, em conjun-
to com as experiéncias cotidianas das mestras
participantes do estudo, de modo a contribuir
com novos entendimentos necessarios para a
visibilidade de memorias subalternizadas.

A partir disso, interrogamo-nos sobre a nao
presenca feminina em representagdes com-
postas em diversos coletivos sociais e como as
experiéncias podem se apresentar de modo a
incluir as narrativas femininas na capoeira e
na sociedade. Nessa perspectiva, conhecemos,
ouvimos e destacamos mulheres, mestras de
capoeira, que (re)existem e (re)Jcontam suas
histérias por elas mesmas.

Ressaltamos a falta de uma histéria de mu-
lheres na capoeira como resultado da producado
de uma memoria colonizada, (re)produzida e
materializada em nossa sociedade em razdo
dos efeitos da colonialidade de género, concei-
to este que aborda as distin¢des hierarquicas
e dicotomicas entre homens e mulheres nos
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processos de colonizagao das Américas e do
Caribe (LUGONES, 2014).

Diante dessas consideracgdes, as narrativas
das mestras reportam-se as experiéncias en-
gendradas em seus processos formativos na
capoeira. Perspectivamos o potencial da pes-
quisa, a partir das narra¢gdes compreendidas
em didlogos com o referencial tedrico-meto-
dolégico adotado, como forma de descolonizar
percepgdes e corpos.

Vislumbramos uma educagao inclusiva
na perspectiva feminista descolonizadora de
modo a questionar o modelo colonial e pa-
triarcal imposto como universal pela moder-
nidade, estendida aos processos educacionais
e formativos vigentes na atualidade, inclusive
na capoeira, escopo da pesquisa.

Entendemos a educagdo como vasto campo
social, presente ndo exclusivamente na escola,
mas em diversos outros espagos e tempos de
sociabilidades, fomentando processos e expe-
riéncias formativas (LIMA, 2021a).

Ainclusdo, como principio educativo e cons-
titucional, entendida de forma ampla, ndo diz
respeito a um grupo especifico ou as caracte-
risticas atribuidas/identificadas que servem
a classificacao e hierarquizagao de singulari-
dades. Trata-se de tensionar praticas que en-
quadram as diferencas humanas em categorias
definidoras de identidades fixadas. A educagao
compreendida na perspectiva inclusiva, onde
quer que seja praticada, implica em favorecer
processos de pertencimento e afirmacdo das
diferengas em gozo pleno de direitos humanos
como regra e nao com exce¢ao (LIMA, 2019).

Nesse sentido, podemos pensar a perspec-
tiva da educacao inclusiva em percursos for-
mativos possibilitados pela capoeira, de modo
a expandir as potencialidades humanas em
conexdao com ancestralidades afrobrasileiras,
despertando e/ou afirmando sentimentos de
pertencimento (LIMA, 2019, 2021a, 2021b).

Pelo exposto até entdo, temos aqui o objeti-
vo de desconstruir e tensionar a colonialidade
de género de modo a visualizar entre frestas e
rasuras memorias (subalternizadas) de mu-
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lheres mestras de capoeira. Questionamos o
padrao colonial instituido como universal e,
ainda, hegemonico que tenta apagar e silenciar
a histdria dos subalternizados.

O artigo esta organizado em trés secoes.
Inicialmente, apresenta um breve historico da
capoeira entendida como manifestagao cultural
de resisténcia aos desmandos e violéncia do
poder colonial, tornando-se patriménio cultu-
ral imaterial. A capoeira desenvolvida no Brasil
colonia, apesar de atravessada pelos efeitos da
colonialidade, sendo jogo que resiste e (re)exis-
te, engendra um movimento potencializador de
descolonizacao e inclusao.

Segue-se com o trajeto metodolégico desen-
volvido na pesquisa, explorando o conceito de
memoria-trabalho (BOSI, 2012) e da pesqui-
saformagdo narrativa (auto)biografica (BRA-
GANCA, 2018). Destacamos que a memoria ao
ser trabalhada com a finalidade da produgao
de narrativas é composta por uma tarefa sub-
jetiva, de cunho politico. Essas mulheres ao
(re)lembrarem as histérias de suas infancias
e juventudes, vivenciam o ato de ressignificar
suas histdrias no tempo presente. A narragdo
no tempo presente ao rememorar, (re)configu-
ra um novo entendimento de suas experiéncias
do passado na atualidade.

Excertos de narrativas das seis participan-
tes, mestras de capoeira, foram selecionados,
considerando que tais relatos dialogam com a
insercao de suas historias e com a visibilidade
de suas experiéncias educacionais-formativas
vividas na capoeira, em didlogos com o estofo
tedrico-metodolégico. Os conceitos de género
e outros, como: colonialidade, colonialidade de
género e cosmopercep¢ao mobilizados diante
das memorias produzidas pelas mestras de
capoeira nos encontros narrativos, contri-
buem com a visibilidade e a descolonizag¢ado
dos saberes, de modo a reconhecer a rele-
vancia da inclusdo de narrativas femininas na
contemporaneidade.

Por fim, este artigo pretende amplificar as
discussodes acerca das narrativas de mulheres
na capoeira, e na sociedade, colaborando com a
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visibilidade feminina na participacdo e atuacao
em praticas culturais afrodiasporicas, em seus
processos educativos/formativos e suas lutas
cotidianas de enfrentamento ao silenciamento
de suas memdrias individuais e coletivas.

Capoeira como jogo de (re)
existéncia

Sdo trinta e oito anos de capoeira com as maos
no chdo jogando, é por isso que eu tenho o nome
que eu tenho hoje. Por conta de estar dentro das
rodas de capoeira e ser uma mestra dentro das
rodas/...] quando eu comecei a capoeira, em 1982,
eu tinha doze anos. Hoje eu estou com cinquenta
anos e trinta e oito anos de capoeira. As mulheres
antes ndo tinham protagonismo, nunca aparece-
ram na historia, ndo tem uma historia delas, ndo
tem nada conclusivo. E muito dificil, pode ser que
surjam mais mulheres daqui a dez anos, a gente
tem uma quantidade grande de mulheres dentro
da capoeira [...]. Nés tivemos um enfrentamento
muito grande para chegar a ser mestra de ca-
poeira (Narrativa 3).

A capoeira, reconhecida como Patriménio
Cultural Imaterial do Brasil (IPHAN, 2008)
e da Humanidade (UNESCO, 2014), é uma
manifestacdo cultural afrodiaspdrica, histo-
ricamente constituida como um espago de
sociabilidade predominantemente masculino,
desde o periodo colonial-escravista. Constitui-
se como acervo ancestral de matrizes africanas
reconfiguradas em territorios de resisténcia ao
colonialismo e a colonialidade, salvaguardan-
do rituais e saberes em processos formativos
com potencial de descolonizagao das pessoas
que a praticam, numa perspectiva educacional
inclusiva.

De acordo com Lima (2021b), a inclusao
compreendida como principio educacional
inspira praticas formativas em diferentes con-
textos, tempos e espacos. Trata-se de ampliar
o entendimento e o alcance politico, ético,
poético e estético da inclusado, para além dos
contextos escolares, reconhecendo os bens
culturais imateriais como territérios educati-
vos-formativos, potencialmente, inclusivos, ao

resguardar: memoria coletiva, ancestralidade,
rituais que ensejam sentimentos de pertenci-
mento em modos plurais de ser; sentir e estar
no mundo.

Portanto, consideramos a capoeira como
importante legado cultural afrobrasileiro e
territério educacional inclusivo ao oferecer por
meio de suas praticas, rituais e musicalidades
estratégias de preservacao, atualizacdo e (re)
existéncia da memoria coletiva e sentimentos
de pertencimento ancestral-afrodiasporico.

Nesse sentido, a inclusdo é uma perspectiva
de se conceber as praticas formativas, articu-
lando pertencimento, ética, politica e poética
em estéticas existenciais e ritualisticas que
educam, acolhem e salvaguardam direitos
constitucionais de ser e (re)existir (LIMA,
2019, 2021b).

Nas palavras da autora: “[...] a capoeira ofe-
rece um processo educacional, uma perspectiva
identitaria e comunitaria cujos lagos afetivos
potencializam conexdo e resgate do legado
ancestral [...]" (LIMA, 2021a, p.5).

Dito de outro modo:

Eu sinto que ela sempre esteve na minha vida,
ela capoeira foi uma base de comunicagdo com
o mundo, uma base de relacionamento com o
mundo porque eu acho que tudo na minha vida
foi jogo, foi ritual e isso quem me ensinou muito
foi a capoeira desde sempre, acho que até antes
de eu virar capoeirista eu tinha alguma coisa
ali, que ja me levava para esse entendimento de
mundo (Narrativa 4).

Historicamente, a capoeira (re)criou e forta-
leceu sociabilidades e lacos de pertencimentos
necessarios a sobrevivéncia e (re)existéncia
daqueles que foram violentados e expatria-
dos pelo colonialismo e sistema escravocrata,
apartados de qualquer tipo de humanizagao.

Como campo de pesquisa, tomamos a ca-
poeira enquanto legado ancestral e cultural
afrodiasporico, desenvolvido no Brasil durante
o periodo colonial como forma de resisténcia
ao sistema escravista por diferentes etnias e
referéncias culturais africanas em diaspora
compulsoria, conforme discute Lima (2021a).
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Desse modo, a capoeira remonta a ances-
tralidade afro-brasileira, constituindo-se como
cultura de (re)existéncia, capaz de (re)estabe-
lecer lacos e afetos, transmitir e (re)significar
memorias por meio do jogo, dos rituais, ritmos
e musicas:

No periodo do Brasil colonial, a capoeira, como
insurgéncia de povos africanos em diaspora
possibilitou (re)construcdes de existéncias,
criando lagos de pertencimento e produzindo
praticas/ narrativas de afirmacio da vida e de
uma humanidade outra (LIMA, 20213, p.3).

Nesse percurso argumentativo, a capoeira,
contrariando o sequestro colonial no Brasil,
torna- se um modo de resgate de vida, ou seja,
uma forma de resistir e (re)existir as violéncias
praticadas no periodo escravocrata. Destarte,
“apesar de serem povos oriundos de diferentes
regides de Africa, a capoeira tornou- se uma
cultura, uma linguagem, uma confraria de apoio
mutuo no Brasil colonial” (LIMA, 2021a, p.11).

A narrativa abaixo, corrobora nessa direcao:

E tudo que eu tenho hoje sempre digo que se eu
vivesse mais cem anos eu teria que agradecer a
capoeira, enfim, ela que me deu toda a minha con-
di¢do enquanto mulher negra. O conhecimento
que eu tenho, foi a capoeira, foi ela que me deu
(Narrativa 3).

A capoeira se constituiu pelos hibridismos
culturais, pelos atravessamentos de resistén-
cias e se atualiza até os dias de hoje. Configura
uma manifestacdo cultural tornada Patriménio
Imaterial do Brasil (IPHAN, 2008) e da Huma-
nidade (UNESCO, 2014):

A roda de capoeira é meu alimento, a capoeira
é o meu alimento, é o alimento interior, ndo é
esse alimento que a gente come, mas é a minha
alma, eu me alimento da capoeira, ela é a minha
segunda pele, sem a capoeira eu ndo seria o que
eu sou e sem capoeira eu ndo existiria e ndo faria
o que eu fago hoje (Narrativa 3).

Em 2008, a Roda de Capoeira e o Oficio dos
Mestres foram registrados como bens cultu-
rais, reconhecidos como Patrimonio Imaterial
Cultural do Brasil pelo Instituto do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN, 2008),
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compreendidos como um fendmeno multi-
plo que transmite os saberes de geracdo em
geracdo através da oralidade, rituais, ritmos
e musicalidade reunindo, assim, referéncias,
sentidos e simbolos representativos da cultura
afro-brasileira (GONCALVES; PEREIRA, 2015).
Os bens culturais de natureza imaterial sdo
relacionados as praticas da vida social que se
manifestam em saberes, modos de fazer, for-
mas de expressdo cénicas, plasticas, musicais
ou ludicas. Com a Constituicdo de 1988 e o
reconhecimento em seus Artigos 215 e 216,
ampliou-se a no¢do de patriménio cultural ao
identificar e diferenciar a natureza de bens
culturais material e imaterial, segundo o IPHAN
(2008):
[...] O patrimoénio imaterial é transmitido de
geracdo a geracdo, constantemente recriado
pelas comunidades e grupos em fungio de seu
ambiente, de sua interacdo com a natureza e
de sua histdria, gerando um sentimento de
identidade e continuidade, contribuindo para

promover o respeito a diversidade cultural e a
criatividade humana.

Disso decorre que, como patriménio vivo,
a capoeira se mantém por meio dos saberes e
praticas transmitidos pelos mestres e mestras
fazendo-se patrimoénio cultural do Brasil. O
IPHAN no processo de registro e reconheci-
mento da capoeira como bem cultural, apds
uma pesquisa realizada, produziu o “Dossié/
Inventdrio para Registro e Salvaguarda da
Capoeira como Patrimonio Cultural do Brasil”
(IPHAN, 2007).

Este documento mobilizou a problematica
do presente estudo ao ndo encontrarmos repre-
sentacdes femininas, como fotos ou mengdes
sobre a atuagao de mulheres na capoeira, muito
menos algo que registre as memorias femininas
de capoeiristas, ou mestras de capoeira.

O Dossié é composto por dezessete en-
trevistas com mestres homens e nenhuma
representacdo de capoeiristas mulheres. Isto
posto, convém mencionar que, se por um lado,
reconhecemos que toda producao é datada, e
nesse sentido, passivel de criticas com o passar
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do tempo, por outro, trata-se de um documento
historicamente recente (2007), de relevancia
institucional e politica para o reconhecimento
da roda de capoeira e o oficio dos mestres de
capoeira como patrimdnios culturais do Brasil
e da Humanidade.

A critica diante do apagamento e/ou silen-
ciamento das memorias de mulheres na capoei-
raao longo da histdria, nos inquieta, pois a sua
auseéncia é (re)produzida na memoria coletiva
de nossa sociedade.

Isso posto, problematizamos a producao
dessa invisibilidade e destacamos as narrati-
vas de mulheres mestras de capoeira, a fim de
contribuir com a visibilidade de suas presencas
e experiéncias no universo da capoeira.

Um percurso metodolégico: as
narrativas de mulheres mestras
de capoeira

“Eu tenho historia para contar” (Narrativa 2)

A pesquisa em andamento teve como obje-
tivo ouvir, conhecer e registrar as experiéncias
cotidianas de seis mestras de capoeira, partici-
pantes do estudo, a partir da narragdo de seus
percursos formativos e educacionais evocados
nas entrevistasconversas.

As narrativas, como fontes orais de cunho
(auto)biografico, abordam suas histérias de
modo individual e coletivo. Ao acessarem suas
memadrias, evocam representacdes que discor-
rem sobre seus percursos. Circulam entre di-
versos enredos que indicam a relevancia dessas
experiéncias de atuacdo e presenca feminina na
memoria coletiva da capoeira e na sociedade.

Quando conheci a capoeira eu tinha doze para

treze anos. O meu contato com a capoeiragem

em Sdo Paulo sempre foi desde novinha, desde os

catorze anos eu vim para cd, vim visitar a acade-
mia do mestre [...] (Narrativa 1).

Os sentidos e significados foram dados pelas
proprias mestras ao narrarem os Seus percur-
sos. Sdo memdrias acionadas pela narracao

sobre a participagdo de mulheres de modo
individual e coletivo na capoeira.

Daqui para a frente as histérias das mulheres fica-
rdo registradas, o quanto é importante e significa-
tivo a minha participagdo dentro da capoeira, no
mundo da capoeira e vai ficar registrado, mesmo
se eu fosse embora hoje, a memdria fica. Muitas
mulheres ndo conseguiram isso que a gente faz
para deixar nossas histérias para que as pessoas
possam contar (Narrativa 3).

Os encontros com cada uma das participan-
tes da pesquisa, mestras de capoeira no Estado
de Sao Paulo, possibilitaram a escritura destas
experiéncias, que buscou tecer histérias com-
postas por memdrias evocadas em narrativas
de mulheres capoeiristas.

Suas reconstrucdes de memorias sao con-
tadas por elas mesmas e o fazer narrativo se
encontra presente entre os pensamentos e as
trajetérias dessas mulheres, contribuindo com
a visibilidade dessas experiéncias. Os relatos
indicam que todas as participantes tém muitas
histérias para contar.

O valor de cada narracdo se expressa em
uma memoria-trabalho, como descrito por
Bosi (2012, p. 37): “[..] Nosso interesse esta
no que foi lembrado, no que foi escolhido para
perpetuar-se na histéria de sua vida. Recolhi
aquela “evoca¢do em disciplina” que chamei
de memoria-trabalho”.

Nessa esteira, a pesquisa se apoia na no¢ao
conceitual de memoéria-trabalho, sustentando
a proposicdo investigativa as mestras parti-
cipantes do estudo o ato de lembrar e contar
suas experiéncias de iniciacdo na capoeira e
ao longo dos anos, rememorando 0s processos
vivenciados em suas formagdes, tornando-as
mestras. Elas reconstruiram suas lembrangas
da infancia, adolescéncia e como se consti-
tuiram em mulheres-mestras de capoeira no
tempo presente.

[..] A memoria ndo é sonho, é trabalho. Se assim

é, deve-se duvidar da sobrevivéncia do passado,

“tal como foi”, e que se daria no inconsciente de

cada sujeito. A lembranca é uma imagem cons-

truida pelos materiais que estdo, agora, a nossa
disposicao, no conjunto de representacdes que
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povoam nossa consciéncia atual. Por mais nitida
que nos pareca a lembranga de um fato antigo,
elando é amesmaimagem que experimentamos
na infancia, porque nés ndo somos 0s mesmos
de entdo e porque nossa percepgdo alterou-se e,
com ela, nossas idéias, nossos juizos de realidade
e de valor. O simples fato de lembrar o passado,
no presente, exclui a identidade entre as imagens
de um e de outro, e propde a sua diferenga em
termos de ponto de vista (BOSI, 2012, p. 55).

Em didlogo com Bosi, fazemos a leitura de
que essas histdrias contadas pelas mestras,
sdo carregadas de lembrancas de varios anos,
mas ainda sim retomadas e registradas em um
tempo presente. As imagens sdo retratadas
com os enquadramentos de suas experiéncias
formativas na atualidade:

[...]JEssas histdrias que eu estou te contando tém
mais de vinte e cinco anos, daqui a pouco vai pra
trinta anos de historia... (Narrativa 4).

O ato de narrar é um movimento de cons-
tante (trans)formacgao. Nas palavras da autora:

[..] E possivel perceber que mesmo quando o
objetivo consiste no desenvolvimento de uma
proposta de investigacdo, o fato de narrar a
vida produz, potencialmente, um movimento de
(trans)formacdo que envolve a todos investiga-
dor/a e participantes (BRAGANCA, 2018, p. 68).

O trabalho narrativo evoca experiéncias
dando continuidade a (trans)formar historias.
Demonstramos essa (trans)formacdo como
algo que nos envolve de maneira conjunta na
producgdo narrativa, em que temos a escuta de
palavras e memorias como um primeiro mo-
mento de apreensao, seguido das reflexdes de
ambas as partes, ou seja, ao (trans)formarmos
o movimento de narrar, de relatar as historias
tudo o que foi revelado também é (trans)for-
mado pelo ato da escrita.

Eu comecei a capoeira em 1995, jd sdo vinte e
seis anos, tenho mais tempo vivendo capoeira
do que tempo que eu ndo vivi capoeira, eu tenho
quarenta e um anos, dos meus quarenta e um
anos, vinte e seis anos foi na capoeira, todo dia
(Narrativa 6).

A producgao de narrativas como estratégia
metodologica da pesquisaformagdo (auto)
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biografica inscreve historias. E, esse modo
de pesquisar permite produzir memorias das
experiéncias de narradoras/es que resultam
em um escrever narrativo (auto)biografico
da pesquisadora de suas e outras historias.
Fragmentos dos relatos sao revelados e sele-
cionados a partir de um espagotempo:

Assim, é sempre bom afirmar que tomamos o
(auto)biografico nao pela narrativa, necessa-
riamente, longitudinal da histéria de vida, da
infancia aos dias atuais, mas considerando a
memoria como fragmento, como dialética en-
tre lembranga e esquecimento, a experiéncia
educativa vivida entre um espacotempo da vida
é especialmente (auto)biografica (BRAGANCA,
2018, p. 70).

Esta dialogicidade entre o nosso espagcotem-
po entendemos como um encontro de relagoes,
ligagdes fortes pela juncao entre as memorias
construidas e vividas por estas mulheres, mes-
mo que estas experiéncias tenham diferengas
e sejam conduzidas pelos fios de lembrancgas
atrelados as subjetividades que transbordam
entre si.

Eu sou de 1979 comegando os anos de 1980, eu
fago parte da transicdo da capoeira. O mestre,
ele era formado pelos Filhos da Bahia que ficava
na Freguesia do O, préximo da minha casa, lugar
onde comegou a minha trajetéria. Eu era a tinica
menina ld, mas eu gostava da capoeira, gostava
dos instrumentos [...] (Narrativa 5).

A composigdo relacionada por este espago-
tempo se encontra presente em suas trajetorias
de mestras de capoeira, pois suas histérias tém
como ponto de partida as infancias de meninas
que comegaram a jogar nesta pequena roda e
seguiram adiante para a grande roda (ARAUJO,
2017).

Eu peguei a minha graduagdo com quarenta e
nove anos, olha para vocé ver o tempo que eu levei
pra pegar a graduagdo de mestra. Eu comecei a
capoeira em 1976, com oito anos. Foram mais de
quarenta anos para pegar a graduagdo de mestra,
mas eu reconhego, eu ndo me arrependo, fico feliz
pela histéria que eu tenho. O que veio através de
mim, vdrias e vdrias outras mulheres fizeram
capoeira aqui em Ribeirdo Preto, estd cheio de
mulher capoeirista agora. Muitas vezes eu ouvi
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“Quero ser igual a vocé” porque eu jogava muita
capoeira, muito mesmo/...] (Narrativa 2).

Descolonizar com memoérias:
gingar conceitos e encontros
narrativos de mulheres
capoeiras

Naquela época eu ndo sentia muita discrimina-
¢do por ser uma menina na capoeira, eu jogava
com todos os meninos, mas eu sabia que tinha
uma diferenca sim, eu percebia que tinha poucas
meninas jogando [...] (Narrativa 5).

Fizemos os registros dos encontros narrati-
vos das mestras de capoeira como uma maneira
de (re)compor memorias que ndo eram visiveis
até pouco tempo atras. Essas historias fazem
parte de seus cotidianos, de suas infancias que
sao rememoradas na atualidade ao resgatarem
os seus percursos educacionais e formativos na
capoeira. Diversas questdes atuais sdo explo-
radas, de modo a relacionar suas experiéncias
na pequena roda (capoeira) e na grande roda
(sociedade) (ARAUJO, 2017).

Discutimos conceitos de modo a tensionar,
desconstruir e (re)construir entre as frestas
aquilo que a colonialidade ndo nos permite en-
xergar, rasuramos no¢des de modo a destacar
aproducado de invisibilidades e a ndo presencga
de mulheres mestras de capoeira.

De acordo com Maldonado-Torres (2019) a
colonialidade pode ser entendida como uma
l6gica global capaz de desumanizar povos, dos
quais os ideais sdo provenientes da “fundacao/
descoberta” do “Novo Mundo” até os dias de
hoje.

Os fundamentos da colonialidade encon-
tram-se enraizados aos modos de colonialismo
e escravizacdo dos quais foram resultados do
que se chamou de “descobrimento”, e a partir
dissoimpoem formas de diferenciagdes e distor-
¢oes aos significados da palavra humanidade.

O processo de dominacgao dos colonizadores
perante os colonizados encontrou bases de
apoio para nomear corpos e mentes, huma-

nizando um grupo e desumanizando o outro

grupo:
[...] A colonialidade do saber, ser e poder é
informada, se ndo constituida, pela catastrofe
metafisica, pela naturalizacao da guerra e pelas
varias modalidades da diferenca humana que
se tornaram parte da experiéncia moderna/
colonial, enquanto ao mesmo tempo, ajudam a
diferenciar modernidade de outros projetos ci-
vilizatorios e a explicar os caminhos pelos quais
a colonialidade organiza multiplas camadas de
desorganizacao dentro da modernidade/colo-
nialidade (MALDONADO- TORRES, 2019, p 42).

Buscamos compreender com Mignolo
(2017) que a “modernidade” é uma narrativa
complexa e eurocentrada da civilizagdo, cujo
ponto de origem foi a Europa ocidental. Des-
tarte, ao celebrar suas conquistas, esconde “a
colonialidade” lado mais sinistro dessa inven-
¢do moderna.

Mignolo em suas afirmacgdes, evidencia que
o conceito de colonialidade ressalta a logica
subjacente da fundacao e do desdobramento
da civilizacao ocidental desde o Renascimen-
to até hoje, sendo os colonialismos histéricos
constituintes. Em suas palavras:

[..] O conceito empregado aqui, e pelo coletivo
Modernidade/Colonialidade, ndo pretende ser
um conceito totalitdrio, mas um conceito que
especifica um projeto particular: o da ideia da
modernidade e do seu lado constitutivo e mais
escuro, a colonialidade que surgiu com a histéria
das invasdes europeias de Abya Yala, Tawantin-
suyu e Anhauac, com a formag¢do das Américas
e do Caribe e o trafico maci¢o de africanos es-
cravizados. A “colonialidade” ja é um conceito
“descolonial”, e projetos descoloniais podem ser
tracados do século XVI ao século XVIII. E, por
ultimo, a “colonialidade” (por exemplo, el patrén
colonial de poder, a matriz colonial de poder -
MCP) é assumidamente a resposta especifica a
globalizacdo e ao pensamento linear global, que
surgiram dentro das histdrias e das sensibilida-
des da América do Sul e Caribe. E um projeto que
ndo pretende se tornar Uinico. Assim é uma opg¢ao
particular entre as que aqui chamo de descolo-
niais. Para ser mais direto: o argumento a seguir
tem como cerne a MCP e, portanto, o argumento
€ uma entre diversas op¢des coloniais em funcio-
namento (MIGNOLO, 2017, p. 2.)
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Para o autor a colonialidade é constitutiva da
modernidade - 1logo, ndo ha modernidade sem
colonialidade. Nessa perspectiva, encontramos
autoras e autores que fazem a critica ao univer-
salismo moderno, em que o conceito de colo-
nialidade busca reparar e combater os efeitos
da colonizagao que por tanto tempo ocultaram
as subjetividades, os saberes e conhecimentos
de colonizados e colonizadas, e por um longo
periodo a légica moderna apagou/ silenciou
outros pensamentos e somente considerou um
tipo de saber, o do colonizador.

Nesse sentido, consideramos relevante con-
tribuir com a visibilidade de experiéncias de
mulheres, mestras de capoeira, ressignificando
a pluralidade de suas vivéncias que muitas
vezes sdo apagadas por determinados grupos
hegemonicos. Questionamos o paradigma co-
lonial moderno e o universalismo conceitual
eurocéntrico/norte-americano impostos que
escondem/apagam e silenciam histérias e
memorias consideradas subalternas por de-
terminados grupos.

Destacamos a narrativa 4, ao apontar so-
bre como as experiéncias femininas em sua
pluralidade sdo diferentes, e nos afastamos
de qualquer universalismo que visa apagar as
singularidades:

Acho que “ser capoeira” é vocé assumir a sua
histéria no mundo. Jamais saberemos como cada
mulher se sente nesse mundo da capoeira, pois so
cabe a ela mesma contar sobre suas experiéncias.
Uma mulher negra falard como uma mulher ne-
gra, uma mulher mde falard como uma mulher
mde, uma mulher branca falard como uma mu-
lher branca, uma mulher indigena falard como
uma mulher indigena, e assim vai. Eu sinto que
é muito dificil a gente botar tudo num pacote,
numa caixinha, o proprio universo da capoeira é
complexo. E falar como capoeirista angoleira ou
capoeirista regional é falar de caminhos, de giras
que sdo completamente diferentes, de preciosida-
des gigantescas (Narrativa 4).

No trecho abaixo, a narrativa 1 nos de-
monstra que é necessaria a mudanga para que
possamos conhecer outras narrativas, e com
isso outros relatos presentes nas historias de
pessoas:
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“Ainda tem muita coisa que precisa mudar e isso
a histéria vai nos mostrando (Narrativa 1)’

Scott (1995), demonstra as relagdes de
poder implicitas em analises histéricas ao se
voltar para o conceito de género. Como histo-
riadora, atenta as opressoes, propde analises
que envolvem os sujeitos, em relatos que des-
tacam dominagdes. Seu embasamento tedrico
permeia género como presente nas relacdes
humanas, relagbes sociais entre os sexos em
que os sujeitos operam de maneira simulta-
nea, segundo a autora: “[...] O uso do “género”
enfatiza todo um sistema de relagdes que pode
incluir o sexo, mas nio é diretamente determi-
nado pelo sexo, nem determina diretamente a
sexualidade.” (SCOTT, 1995, p. 76).

Ressaltamos a importancia dos estudos
feministas, apesar de muitas producdes en-
contrarem-se datadas e, portanto, passiveis
de serem problematizadas a partir de outras
leituras ndo mais universalizantes e estaticas,
como o corpo generificado, discutido por au-
toras na atualidade, tensionando explicagdes
relacionadas ao pensamento europeu e nor-
te-americano, ou seja, as categorias homem
cis, branco e heterossexual passam a ser
investigadas a partir de outras abordagens
descolonizadoras.

Algumas lentes feministas decoloniais
desnudam e demonstram as contradi¢cdes
existentes no discurso moderno, sexista e
colonial. A presenca de outras historias tende
a tensionar e provocar mudangas, como nos
aponta a narrativa 1:

Eu, quando era atleta de vélei e depois fui treinar
capoeira, senti uma mudanga, e vejo que isso vem
da gente mudar mesmo uma cultura, por exemplo,
da forma como a mulher se senta, dos gestos que
sdo considerados “femininos’, isso tudo é muito
complicado, mas com o tempo muda, quando a
gente comega a estar presente acaba rompendo
e modificando esses tipos de regras nos espagos
(Narrativa 1).

Deste modo entendemos que a presencga
feminina em diversos lugares rompe com
estereotipos, e com isso podemos ter outras
leituras que visam romper com diversas carac-
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teristicas impostas pela cultura de determina-
da sociedade:

Eu devo ter passado muita coisa por ser uma
mulher com um trabalho na capoeira, mas como
eu comecei muito cedo ndo me lembro, mas se
analisar como essas questdes aparecem nos dias
de hoje, eu consigo ter outra visdo. Quando eu abri
o trabalho em Sdo Paulo foi evidente, antes eram
somente mestres homens, todos os grupos de ca-
poeira angola estdo em Sdo Paulo conduzidos por
homents. Eles pensaram: “O que essa menina ainda
trenel, primeiro nivel de formagdo, td achando que
équem pra dar aula de capoeira?”. Alguns homens
mestres de capoeira mudaram a relagdo comigo,
comegaram a olhar para mim diferente e pensan-
do: “Vocé deveria estar fazendo aula comigo e ndo
dando aula’. Eu percebi essa questdo do machismo
ao abrir o trabalho aqui (Narrativa 6).

Em nossa cultura ocidental, a construcao da
masculinidade é baseada em uma formacao da
figura masculina em detrimento de uma figura
feminina, ou seja, a “mulher” é sempre inferio-
rizada em prol de uma categoria a ser definida
como primeira.

Scott e outras feministas ao elucidar o con-
ceito de género como um modo proposto pela
interacdo social a partir de uma abordagem his-
torica, nos atentam a nao deixar de questionar
e atualizar as ideias e pensamentos.

A partir dessas atualizagdes demonstramos
as lacunas, conflitos e crises que sao expostos
ao se universalizar um sistema de relagcdes
sociais em diferentes culturas, ou como modo
Unico de explicagdo de categorias sociais hie-
rarquicas eurocéntricas e norte-americanas.

0 garoto me falou que somente os homens po-
diam fazer capoeira, mulher ndo podia fazer
capoeira, no caso eu menina ndo podia fazer. Eu
tinha o cabelo bem granddo, tinha uma cabeleira.
Comecei a pensar, como é que eu poderia jogar
capoeira?[...] Fiquei toda feliz. Eu realmente
comecei a fazer capoeira como menino. Eles me
tratavam como homem, naquele momento nin-
guém descobriu que eu era uma menina. Tinha
nove anos quando eles descobriram, eu fiquei um
ano com eles sem saberem que eu era menina
(Narrativa 2).

A narrativa 2 nos demonstra que somente
uma categoria era aceita inicialmente, 0o mascu-

lino sempre foi aceito em todos os espagos sem
questionamentos, em detrimento a categoria
feminina teve que se adequar para poder estar
em alguns locais.

Atualmente a aceitacdo feminina conquista
diversos espacos, mas outras indagacdes sdo
importantes em relacao ao feminino como
modo de ndo apagar outras representagoes,
ou seja, ndo podemos somente visualizar a
categoria mulher como Unica, e sim entender
as suas vivéncias e experiéncias de maneira
multipla e plural.

Uma situagdo que eu vivenciei, foi de um cara du-
rante a roda de capoeira, ele queria a todo custo
tocar o berimbau, ndo tinha graduagdo para isso
e tinha outros berimbaus com dois homens, mas
ficou claro que ele s6 tentou pegar porque era
comigo, ao ver uma mulher que estava tocando.
Nessa situagdo eu ndo dei o berimbau mesmo
(Narrativa 1).

Outras leituras feministas decoloniais,
descolonizadoras do feminismo hegemonico
branco nos chamam ateng¢do para a observa-
cdo das categorias “mulher” e “género” como
definidas pela colonizacdo, pela modernidade
como um modo de universalizar e apagar
outras categorias que devem ser nomeadas
a partir de suas experiéncias, situadas nao s6
como parte do processo historico idealizado
pela modernidade.

Mifioso (2020) nos alerta para a coloniali-
dade darazdo feminista, em que faz a critica ao
feminismo constituido pelo viés eurocéntrico
e norte-americano, em face de desvelar as
raizes coloniais em que a suposta epistemo-
logia se ancorou juntamente com os tragos da
modernidade.

[..] De que maneira é possivel contribuir com
a construgdo de uma contra memoria que nos
permita evidenciar os jogos de poder, as relagdes
hierdrquicas que ocultam e colaboram com a
producdo local de subalternidade no “Sul global”
e o rompimento interno do “sujeito colonial”?
Se foi Mohanty que nos advertiu sobre o colo-
nialismo discursivo dos feminismos do Norte,
€ a pratica feminista subalterna que mostra o
colonialismo internalizado, os dispositivos de
controle e as estratégias de producdo e con-
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servacdo do poder de uma minoria dentro do
campo feminista da América Latina. A ferida
colonial sangra mais em umas que em outras.
Os feminismos hegemdnicos do Norte precisam
da cumplicidade dos feminismos hegemonicos
do Sul para dar continuidade a histéria de co-
lonizacdo e dependéncia. E por isso que uma
analise dos feminismos do Sul e de sua relacdo
de dependéncia com os feminismos do Norte
precisa ser complexa de desfazer o mito de uma
suposta unidade interna do sujeito “mulher” e
nos permitir observar um campo vivo de disputa
de sentidos na América Latina pds-independén-
cias, que acaba sendo resolvida com a imposicao
e avioléncia simbdlica e material sobre aquelas
cujos os corpos estdo marcados por processos de
racializacdo e continua exploracdo, que chamo
de “a outra da outra” (MINOSO, 2020, p. 113).

A autora problematiza o feminismo branco,
hegemonico do Norte Global, aquele que faz
critica as opressdes de uma parcela da po-
pulacdo (mulheres brancas) e que questiona
a objetividade cientifica que desconsiderou
“mulheres” adequando os principios de hie-
rarquizac¢do entre o masculino e feminino. E, a
critica da qual nos apoiamos em Mifioso é que
essa suposta razdo feminista somente abrigou
em seus questionamentos as mulheres brancas
desconsiderando as “outras das outras” mulhe-
res negras, mulheres ndo brancas.

O enquadramento que se faz do conceito
de género nado acolhe todas as mulheres, ou
seja, de alguma maneira tenta universalizar
um sistema de desigualdades aprisionando a
categoria “mulher” como a Unica experiéncia
feminina entre mulheres brancas.

Ser uma mulher negra jd carrega uma série de
preconceitos, essas dificuldades jd vdo bem além
quando se pensa numa mulher negra que mora na
periferia, pobre, lésbica e vai mais além, o caldo
vai entornando ainda mais, é tudo muito dificil,
eu sou mulher negra que faz capoeira, que vive de
capoeira, me alimento de capoeira (Narrativa 3).

Esta narrativa dialoga com os questiona-
mentos sobre a falta de uma memoria feminina
e a relevancia da inclusdo de experiéncias que
anteriormente nao eram visiveis. Contrariando
nog¢des universalizantes e bindrias, o conceito de
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colonialidade de género insere outras categorias
que ndo somente a categoria mulher e género,
mas a categoria raga torna-se visivel através da
discussao dos efeitos da colonizagdo nas catego-
rias homens/ mulheres, machos/ fémeas.
A capoeira me fez enxergar como branca, privile-
giada e me fez participar de discussées sobre isso,
se ndo fosse a capoeira, talvez eu como biéloga

ndo tivesse essa discussdo, esse ndo seria o foco
da minha profissdo (Narrativa 6).

A narrativa citada acima nos demonstra que
seus processos formativos na capoeira a fize-
ram sentir outras questdes que ndo perceberia
se ndo tivesse a aprendizagem transmitida
pelos saberes ancestrais que estdo presentes
na manifestacao cultural da capoeira. Os efei-
tos da colonialidade encontram-se em nossa
sociedade, e a partir de suas vivéncias como
uma mulher capoeirista pode se questionar
diversas vezes sobre suas experiéncias, sobre
seus privilégios como uma mulher branca.

Um dos questionamentos que se faz ao
conceito de género é que tal desconsidera
outros pontos entre raga e classe, ou qualquer
experiéncia local e a partir dai cria- se uma
experiéncia global. O feminismo hegemonico
torna-se colonial, pois sua epistemologia inicial
se caracteriza por apagar e silenciar outras
identidades, igualmente decorre como um dos
principios da modernidade em exterminar
qualquer experiéncia dos colonizados.

Oyéwumi (2021), expde que para o contexto
ocidental, a construgdo social e o determinismo
biologico tem sido dois lados da mesma moeda,
ambos os lados continuam se reforcando da
mesma maneira. “Quando categorias de género
sdo construidas, novas biologias da diferenca
podem ser inventadas p. 37"

Para a autora um conceito alimenta o ou-
tro, ou seja, para a cosmovisao ocidental que
privilegia o “olhar” sobre as diferencia¢des é
necessario que a biologia justifique a cultura
e a cultura justifique a biologia, de acordo com
a autora:

A biologizacdo inerente a articulagao ocidental
da diferenca social ndo é, no entanto, universal.
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O debate feminista sobre quais papéis e quais
identidades sdo naturais e quais aspectos sdo
construidos s6 tem sentido em uma cultura na
qual as categorias sociais sdo concebidas como
nao tendo uma légica proépria independente.

Este debate, certamente, desenvolveu- se a

partir de certos problemas; portanto, é ldgico

que em sociedades nas quais tais problemas
ndo existem ndo deveria haver tal debate.

Mas, entdo, devido ao imperialismo esse de-

bate foi universalizado para outras culturas;

e seu efeito imediato é introduzir problemas

ocidentais onde tais questdes originalmente

nao existiam. Mesmo assim, esse debate nao
nos leva muito longe nas sociedades em que
os papéis sociais ndo sdo concebidos como
enraizados na biologia. Da mesma forma,
em culturas nas quais o sentido visual ndo
é privilegiado, e o corpo ndo é lido como um
modelo da sociedade, as invocagdes da biolo-
gia sdo menos provaveis de ocorrer porque
tais explicagdes ndo tém muita importancia
no campo social. O fato de muitas categorias
de diferenca serem socialmente construidas
no Ocidente pode sugerir a mutabilidade

das categorias, mas também é um convite a

construgdes interminaveis de biologias- na

medida em que ndo ha limite para o que pode
ser explicado por meio do apelo ao corpol...]

(Oyéwumi, 2021, p. 37).

A critica da autora é valida e merece desta-
que justamente ao questionar em que medida
atribuimos valores sociais ao conceito de gé-
nero de modo a reproduzir as diferenciacoes
corporais biologizantes ou como ela acentua
como uma bio-légica reprodutiva ocidental
para marcar o social.

O conceito de género é passivel de se
analisar historicamente, temos o entendimento
de que se é uma construcao historica e social,
sendo plenamente possivel de que sua existén-
cia se da em alguns lugares, espagos e tempos
e outros lugares, espacos, tempos ele ndo tem
sua existéncia, a nao ser que sua existéncia seja
construida (OYEWUMI, 2021).

Tem uma coisa que eu acho errado como mulher,
eu ndo sou feminista, eu sé acho que uma coisa
que ndo concordo, o mestre tem o mesmo tempo
de categoria que eu, mas pagar quinhentos reais
para ele ou ndo pagar para mim, ou s6é cem reais

pra mim. Eu ndo vou porque eu sou uma profissio-
nal da drea, eu também tenho que ser respeitada.

Com os homens fazem os eventos e eles falam “Ah,
vai mestre fulano’; vai pegar um Mestre Pinatti
da vida, tudo bem, é outra coisa, o Mestre Glad-
son, mas vocé vai pegar o mesmo cara que tem o
mesmo tempo que eu de capoeira e por que que
elevai me dar somente cem reais? Entdo, também
na capoeira a mulher é desvalorizada quando ela
é chamada para o evento [...] (Narrativa 5).

O género é uma questao de relagdes sociais
operantes dentro do ocidente presente entre
os individuos e grupos. E ndo é diferente no
universo da capoeira, sendo o movimento cul-
tural criado dentro do processo de didspora
compulsoéria no Brasil colonial.

A narrativa 5 especifica diferencas so-
ciais que muitas vezes sdo naturalizadas, cul-
minando na desvaloriza¢do feminina também
na capoeira.

As mulheres tiveram muita dificuldade para
chegar e hoje tem muitas cantando, inclusive
compondo, mas por muito tempo foram sé os
homens. Como se aquele universo da bateria fosse
s6 dos homens e as mulheres ndo pudessem estar
proximas, isso também é um grande machismo.
0 machismo impera em todos os lugares, esse
machismo ndo é diferente dentro da capoeira.
Eu conhegco muitos homens que apoiam a causa
de que as mulheres tém que estar presentes, mas
também é muito velado, eles falam aqui para vocé
e depois eles viram as costas (Narrativa 3).

Dai a necessidade de pensar nas interagdes
de género como sendo representadas por suas
relacdes sociais. Podemos entender os termos
diferencas e diferenciacdes ndao como algo que
rompe com a composicao das relagoes sociais,
mas como termos que localizam e nomeiam os
sujeitos em suas relacdes sociais, em grupos
sociais e entendendo que outros conceitos
estdo juntos, o conceito de colonialidade de
género deve ser entendido e compreendido
como fundamental para o entendimento das
relacdes de racga e género, entre colonizadores
e colonizados na contemporaneidade.

E ao longo do tempo eu vi muitas dessas mulheres
saindo da capoeira, isso é uma coisa recorrente,
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as mulheres vdo parando por mil e um motivos,
nds sabemos que tem os machismos de todo dia
que acontecem na sociedade, e dentro da capoeira
acontecem também |[...] (Narrativa 6).

As representac¢oes femininas e masculinas
se relacionam com as culturas, com o modo
que vivenciam os corpos por meio das relagdes
sociais. Transgredir as fronteiras de género nos
traz a reflexdo de que muitas imposi¢cdes ao
feminino e masculino sdo traduzidas em seus
corpos como algo “natural”, nossa observacao
corrobora para que essas consideragdes se
tornem afirmag¢des de modo a desnaturalizar
certos comportamentos.

[..] Se o género é socialmente construido, entdo
ndo pode se comportar da mesma maneira no
tempo e no espaco. Se o género é uma constru-
¢do social, entdo devemos examinar os varios
locais culturais/ arquiteténicos onde foi cons-
truido, e devemos reconhecer que varios atores
localizados (agregados, grupos, partes interessa-
das) faziam parte da construcdo. Devemos ainda
reconhecer que, se o género é uma construcdo
social, entdo houve um tempo especifico (em
diferentes locais culturais/ arquitetonicos) em
que foi “construido” e, portanto, um tempo antes
do qual nao foi. Desse modo, o género, sendo
uma construcdo social, ¢ também um fen6meno
histérico e cultural. Consequentemente, é l6gico
supor que, em algumas sociedades, a construcdo
de género ndo precise ter existido (Oyéwumi,
2021, p. 39).

A autora traz como referéncia a abordagem
transcultural, demonstrando a importancia
dessa observag¢do nao partir de uma organiza-
¢do cultural universalizante (em contraponto
muitas vezes com a logica ocidental que faz
interpretacoes de determinadas culturas sob
seus “olhos”). E continua a sua critica em re-
lacdo a mutabilidade de género, a categoria
realmente se transforma se for construida so-
cialmente e ndo dependente da biologia ou de
um determinismo biolégico assim como outras
categorias/ conceitos ocidentais que oferecem
subsidios para a organiza¢do do mundo.

Este posicionamento entre o humano e
nao humano, entre colonizador e colonizado,
homens e mulheres, esta forma de distingdo é
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abordada por Oyérdnké Oyéwumi (2021) ao
apontar como o ocidente localiza as diferencia-
coes entre os corpos em que o modo de “olhar”
destaca o diferente, ignorando qualquer outro
sentido em seu modo de socializa¢ao, segundo
a autora:

A razio pela qual o corpo tem tanta presenca
no Ocidente é que o mundo é percebido prin-
cipalmente pela visdo. A diferenciacdo dos
corpos humanos em termos de sexo, cor da
pele e tamanho do cranio é um testemunho
dos poderes atribuidos ao “ver”. O olhar é um
convite para diferenciar. Distintas abordagens
para compreender a realidade, entdo surgem
diferencas epistemolégicas entre as sociedades
(OYEWUMI, 2021, p. 29).

Assim qualquer cultura que possa privile-
giar outros sentidos que nao seja o visual, como
apontado por Oyéwumi em que a oralidade
constitui outra percep¢do de mundo, acaba sen-
do encoberta e apagada pelo “olhar ocidental”:

[..] O termo “cosmovisao”, que é usado no Oci-

dente para resumir a légica cultural de uma

sociedade, capta o privilégio ocidental do visual.

E eurocéntrico usa-lo para descrever outras

culturas que podem privilegiar outros sentidos.

0 termo “cosmopercep¢do” é uma maneira mais

inclusiva de descrever a concep¢do de mundo

por diferentes grupos culturais [...] (OYEWUMI,

2021, 29).

Como demonstra a autora este “olhar” da
diferenca é um olhar ocidental generificado
que classifica e nomeia os corpos de mulheres
e homens em diversas sociedades, assim como
relatado este “olhar” se fixa em uma ou outras
culturas, especificamente a cultura ioruba des-
crita pela autora em seu livro.

A abordagem universalista ocidental busca
interpretar e significar suas verdades sendo
“visualizadas” e diferenciadas de modo a
privilegiar uma cultura (a sua cultura) em
detrimento de outras culturas, a cosmoper-
cepcdo é uma outra chave de compreensao,
um modo outro de nomear e sentir o mundo
a partir de outros sentidos e significados
desconsiderados pela “verdade absoluta”
universal do ocidente.
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Encontramos relacdes entre o conceito de
colonialidade e cosmopercep¢do. Ambos tra-
tam de culturas que foram atravessadas pelos
efeitos da colonizagao. A colonialidade faz a
critica a desumanizagao organizada pela ordem
colonial e a cosmopercepg¢ao interpreta outras
significacoes culturais que a colonizagdo tentou
apagar/ silenciar.

Considerando que a capoeira se constituiu
durante o Brasil colonia, encontramos resso-
nancia na no¢do de cosmopercepg¢do, ao se
reportar a culturas que (re)nascem dentro dos
modernos aparatos coloniais, frente aos seus
dispositivos de poder que tentam impedir o
reconhecimento de saberes e a existéncia de
colonizados e colonizadas.

Maria Lugones (2008), amplia o conceito
de colonialidade e discute a colonialidade de
género. A ideia discutida advém da intersec¢do
entre raca, classe, género e sexualidade, que
permite vislumbrar que mulheres negras e
ndo brancas (mujeres de color*) sdo vitimas da
colonialidade do poder da qual ndo se separa
a colonialidade de género.

Sua argumentacdo esta presente dentro
da tradicdo de pensamento de mulheres de
cor que tém criado investigacdes criticas ao
feminismo hegemdnico, que muitas vezes
ignora as relagdes entre raca, classe, género e
sexualidade. Essas analises criticas se baseiam
em um feminismo decolonial em resposta ao
pensamento do feminismo hegemonico.

A autora se baseia nos estudos referidos
pelo autor Anibal Quijano, para tratar dos
conceitos de colonialidade, colonialidade do
poder, ser e saber, decolonialidade e o sistema
moderno-colonial. Em analise feita por Lugo-

4 Expressao utilizada pela autora originada nos Estados
Unidos por mulheres que sdo vitimas de dominagéo ra-
cial, mujeres de color designa uma terminagdo entre coa-
lizGes de diversas opressdes. Ndo se trata somente de um
marcador racial, mas sim de uma dominacéo racial. Lu-
gones ndo aponta uma identidade que separa os grupos
de mulheres e nos quais estdo presentes mulheres indi-
genas, mesticas, mulatas, negras: cherokees, porto-rique-
nhas, sioux, chicanas, mexicanas que sdo vitimas da co-
lonialidade de género. Além de vitimas, a autora destaca
que essas mulheres sdo protagonistas de um feminismo
decolonial.

nes, a autora chama atencdo para“el sistema
moderno- colonial de género” Em suas palavras:

[...] Caracterizar este sistema de género colonial-
moderno, tanto en trazos generales, como en su
concretitud detallada y vivida, nos permitira
ver la imposicién colonial, lo profundo de esa
imposicion. Nos permitira la extension y pro-
fundidad histérica de su alcance destructivo.
Intento hacer visible lo instrumental del sis-
tema de género colonial/moderno en nuestro
sometimiento - tanto de los hombres como de
las mujeres de color en todos los ambitos de la
existencia [...] (LUGONES, 2008, p. 77).

Vale ressaltar que em seu ensaio a autora
compreende o destaque feito por Quijano
(2005) entre raca e género, entre o padrao de
poder capitalista, eurocentrado e global. Tanto
raca como género adquirem um significado
com a imposicdo desse padrao colonial de
poder.

Em seu texto, Lugones (2008) faz uma
critica a Quijano (2005), por ndo se atentar as
préprias questdes que envolvem a colonialida-
de do poder ao pensar em género e sexualidade.
Entendemos suas criticas e achamos pertinen-
tes, mas também encontramos caminhos para
um pensamento entre esses dois autores que
discorrem sobre género e raga, de como a co-
lonialidade do poder atua entre as diferencas
sociais impostas pela colonizacgao.

Lugones (2008) considera central em sua
investigacdo que as relagdes sociais ndo es-
tejam subordinadas ao padrao heterossexual
patriarcal de género, afirmando que devemos
entender como essas relacdes estdo posicio-
nadas historicamente. Assim, concebe a ne-
cessidade de compreender como as fissuras
histdricas especificas se organizaram em um
sistema moderno/colonial de género (dimor-
fismo biolégico, a organizacao patriarcal e
heterossexual e suas relagdes sociais) e cen-
traliza a compreensao da diferenca de género
em termos raciais.

Maria Lugones considera, ainda, os efeitos
da colonialidade como aqueles que constituem
os sujeitos, sdo efeitos da existéncia social e,
como consequéncia, da dominacdo colonial.
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Segundo a autora, em didlogo com Quijano
(2005):

[..] Con la expansidén del colonialismo europeo,
la clasificacion fue impuesta sobre la poblacién
del planeta. Desde entonces, ha permeado todas
y cada una de las areas de la existencia social,
constituyendo la forma mas efectiva de la domi-
nacion social tanto material como intersubjetiva.
Por lo tanto, «colonialidad» no se refiere sola-
mente a la clasificacion racial. Es un fen6meno
abarcador, ya que se trata de uno de los ejes del
sistema de poder y, como tal, permea todo con-
trol del acceso sexual, la autoridad colectiva, el
trabajo, y la subjetividad/intersubjetividad, y la
produccién del conocimiento desde el interior
mismo de estas relaciones intersubjetivas. Para
ponerlo de otro modo, todo control del sexo,
la subjetividad, la autoridad y el trabajo estan
expresados en conexidn con la colonialidad. En-
tiendo lalogica de la «estructura axial» en el uso
que Quijano hace de ella como expresando una
inter-relacion, todo elemento que sirve como
un eje se mueve constituyendo y siendo cons-
tituido por todas las formas que las relaciones
de poder toman, con respecto al control, sobre
un particular dominio de la existencia humana
[..] (LUGONES, 2008, p. 79).

Em funcao disso, a colonialidade de género
acompanha as distin¢des hierarquicas e dico-
tdmicas entre homens e mulheres. Comegando
com a colonizacdo das Américas e do Caribe,
as diferenciagcdes também classificatérias entre
humano e ndo humano foram impostas sobre
os/as colonizados/as (LUGONES, 2014):

[-.] S6 os civilizados sdo homens ou mulheres. Os
povos indigenas das Américas e os/as africanos/
as escravizados/as eram classificados/as como
espécies ndo humanas - como animais, incon-
trolavelmente sexuais e selvagens. O homem
europeu, burgués, colonial moderno tornou-se
um sujeito/ agente apto a decidir, para a vida
publica e o governo, um ser de civilizagao, he-
terossexual, cristao, um ser de mente e razdo. A
mulher europeia burguesa ndo era entendida
como seu complemento, mas como alguém que
reproduzia raga e capital por meio de sua pureza
sexual, sua passividade, e por estar atada ao lar
a servico do homem branco europeu burgués
[..] (LUGONES, 2014, p. 936).

A partir dessa reflexdo, podemos dizer que
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a distin¢ao entre o humano e o ndo humano,
em que o sexo era localizado como algo a ser
isolado e a sexualidade atribuida ao “selva-
gem”, posicionava os/as colonizados/as como
inferiores, mostrando-se como um dos modos
de domesticacao exercida pelos colonizadores.

Ao explorarmos certos conceitos entende-
mos o quanto a sua légica é enraizada através
dos principios da modernidade, em que o
conceito de colonialidade expde as rasuras e
fissuras conceituais e praticas de determina-
das teorias universais, de teorias com suas
implicacdes em determinados grupos sociais,
grupos esses caracterizados como colonizados
e colonizadores.

E que outros conceitos sdo inscritos por
meio dessa légica, ao observarmos o conceito
de género e a categoria mulher, e para além de
suas fissuras, visualizamos a l6gica moderna
eurocéntrica e norte-americana presente neste,
em que o feminismo branco hegemonico ten-
tou de algum modo apagar outras historias e
experiéncias de mulheres em sua pluralidade.

A colonialidade de género como um con-
ceito exp0Oe experiéncias sociais de “outras”
mulheres que tem presente diversas categorias
interpretativas em suas localizagdes, e temos
a capoeira como campo de estudo que auxi-
lia nessa investigacdo, pois também tem sua
criacdo a partir do sequestro colonial, ou seja,
sua constituicdo advém dos ideias modernos
citados ao longo do texto.

Por isso que eu sempre digo que para ser quem
eu sou foi dentro da capoeira, a capoeira que
meu deu essa forga, essa vontade de falar, eu vou
estar nesse ambiente sim, esse ambiente é a mi-
nha histéria também. A capoeira tem toda essa
questdo da ancestralidade que fortalece a gente
enquanto mulher. Entdo, assim, essa for¢a que
eu tenho foi a capoeira que me deu, se eu fizesse
qualquer outra coisa eu ndo teria a forca que eu
tenho hoje de estar, de entrar e sair de qualquer
lugar de cabega erguida, eu ndo sou uma mestra
de capoeira escondida, eu sou mestra de capoeira
com muito orgulho (Narrativa 3).

Ademais, a colonialidade e a colonialidade
de género sdo conceitos que se referem a socie-
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dade ocidental e a capoeira nao é uma cultura
isolada no mundo, é cultura permeada pelos
efeitos da colonizacdo, da colonialidade e da
colonialidade de género.

Consideracoes finais

Nesse dia fizeram uma homenagem e ndo sabia
que eu era tdo importante, eu so vivi a capoeira.
Evivdrias meninas me olhando e me admirando.
Elas levantaram a minha historia na capoeira,
fotos que eu nem sabia que existiam e me dei
conta que em Sdo Paulo eu sou uma referéncia
(Narrativa 5).

Este artigo problematiza a producao e a
manutencao de auséncia do protagonismo fe-
minino na capoeira, assim como, cria condi¢oes
de visibilidade a presenc¢a de mulheres nessa
arte, por meio de suas narrativas.

Tratamos de tensionar as praticas forma-
tivas culturais afrodiaspdricas, cujo recorte é
a capoeira, destacando a relevancia de vozes
plurais, narracdes e memoérias de mestras de
capoeira que testemunham enfrentamentos e
(re)existéncia de mulheres num universo ain-
da fortemente machista, patriarcal e colonial,
podendo tal discussao se desdobrar a outros
campos sociais, educacionais e formativos.
Realizamos um movimento de escuta, didlogos,
reflexdes e escrituras com mulheres mestras de
capoeira, na pequena e grande roda no Estado
de Sao Paulo.

Nesse contexto, é necessario a (des)cons-
trucdo de alguns (pre)conceitos. Ouvimos,
conhecemos e (co)produzimos memorias de
mestras de capoeira com o intuito de descoloni-
zar mentes e corpos, tendo em vista contribuir
com os contextos educacionais e formativos
das praticas culturais afrodiaspoéricas, nesse
caso, a capoeira. Consideramos que a outrida-
de é resisténcia e (i)materialidade em ginga,
na imprevisibilidade e atualizacdao dos jogos/
corpos-territorios-pensamentos em movimen-
to, mobilizando tensdes e (re)significacdes do
lugar e da presenga de mulheres, ainda, subal-
ternizadas, historicamente e politicamente,
ocultadas/ silenciadas.

Tensionamos experiéncias para gingar-
mos com uma no¢ao de educacdo/ formacgao
inclusiva envolvida com a (trans)formacao
da descolonizag¢ao, rompendo com a logica
de pensamentos e praticas racistas, sexistas,
classistas e colonialistas. Referéncias estas
que permeiam e sustentam a légica moderna
universal em nosso cotidiano.

A pesquisa nos possibilita questionar con-
ceitos em seu universalismo, dos quais nao
articula experiéncias plurais de mulheres,
interseccionadas entre género, raca, classe e
outras categorias.

Os conceitos de colonialidade de género e
cosmopercep¢do encontram-se em dialogo ao
tecer a critica a colonizag¢do. A colonialidade
possibilita problematizar o que muitas vezes
tenta-se apagar/silenciar. Criamos fissuras, a
fim de descolonizar e incluir outras narrativas,
em nosso estudo, de mulheres subalternizadas.

Vale comentar que, ainda que o conceito de
género seja relevante na luta de equidade en-
tre homens e mulheres, uma vez que é a partir
de género que diversas politicas publicas sao
implementadas para atender a populacgao,
destacamos a pertinéncia da critica a concep-
cdo de suas diferenciagdes iniciais entre os
seres humanos colonizados e colonizadores.
Ambos nomeados entre homens e mulheres,
machos e fémeas, a partir daquilo que foi
chamado de Colonialidade de género, sendo
passivel de critica o conceito de género, ja que
por si s tende a ignorar o conceito de raca,
desconsiderando a necessidade de discussao,
assim como, de sua inveng¢ao pelo moderno
aparato colonial.

Fizemos nossa ginga com a manifestacao
cultural da capoeira, reconhecida como Pa-
trimonio Cultural Imaterial do Brasil (IPHAN,
2008) e da Humanidade (UNESCO, 2014), his-
toricamente constituida como um espaco de
sociabilidades predominantemente masculino,
desde o periodo colonial-escravista. Proble-
matizamos o “Dossié/Inventario para Registro
e Salvaguarda da capoeira como Patrimoénio
Cultural do Brasil” apesar de importante do-
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cumento que impulsiona e divulga a capoeira
como patrimdnio cultural vivo.

Ressaltamos como justo e necessario o
reconhecimento de memdrias de mulheres
capoeiras, a fim de mitigar o apagamento e o
silenciamento de suas narrativas. Esperamos
contribuir para o entendimento do conceito de
colonialidade de género, ponderando rasuras e
fissuras nas categorias de género e de mulher
como produgdes da légica colonial, moderna
e universal.

As escrituras produzidas de modo coletivo
por meio das escutas, narragoes, interlocugdes,
reverberacdes e intersecg¢des, entre pesquisa-
dora e participantes do estudo na perspectiva
epistemopolitica da pesquisaformagdo narrativa
(auto)biografica, sdo descolonizadoras, como
modos outros de produzir conhecimento, ao
conferir centralidade as experiéncias subal-
ternizadas historicamente e politicamente.
Destarte, os estudos decoloniais, feministas e
inclusivos credibilizam outras epistemes, numa
pluriversalidade, distanciando-se da busca por
verdades universais monoculturais, monorra-
ciais, rompendo com dicotomias positivistas e
coloniais de pesquisa.

Por fim, propomos pensar a capoeira como
um tipo de Educacao que atua por meio de
processos formativos, cuja gira se potencializa
em torno do NOS, construida, sentida e “jogada”
por pessoas e ancestralidades.

Desejamos uma educac¢do descolonizadora e
inclusiva que problematize as formas capilares
e multifacetadas de colonialidades impostas
aos corpos e pensamentos de todos nos.

Que a capoeira possa “jogar”, resistir e (re)
existiraos modos da colonialidade de género e
demais légicas coloniais, potencializando e (re)
criando memorias coletivas em outras chaves
de percepcdo navida social de forma subjetiva,
amorosa em sua pratica politica de liberdade.
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