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RESUMO: O artigo em questdo busca analisar as contribui¢des
dos Ovimbundu na educacdo de seus membros no contexto
sociocultural na contemporaneidade. Este grupo utiliza
instituicGes educacionais tradicionais, como epata, onjango,
ekwenje e ocitunga cokukwela, para instruir seus membros.
Localizados nas provincias de Wambu, Mbaka e Viye, em
Angola, os Ovimbundu mantém uma tradigéo de transmisséo oral
de conhecimento, fundamental para seu processo educacional. O
estudo baseou-se em documentos especificos relacionados ao
tema e em uma revisdo bibliografica detalhada sobre o assunto.
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ABSTRACT: The present article aims to discuss some
preliminary issues regarding the contribution of the Ovimbundu
to the education of men and women belonging to the mentioned
group, in the contemporary sociocultural context. The Ovimbundu
educate their members in "so-called traditional™ schools, named
epata, onjango, ekwenje, and ocitunga cokukwela. In terms of
location, this people live in the provinces of Wambu, Mbaka, and
Viye, in Angola. The transmission of oral traditions is typical in
this process of teaching, learning, and education. For this work,
specific documents addressing the topic at hand were used, along
with specific bibliographic review on the subject.
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O CONTRIBUTO DO GRUPO OVIMBUNDU NA EDUCACAO DOS MEMBROS NO
CONTEXTO SOCIOCULTURAL

JOAO DOMINGOS NGOMA !

INTRODUCAO

Oferecer insights para a Antropologia e contribui para uma melhor compreenséo do papel
educativo que o grupo Ovimbundu transmite aos seus membros, através do legado recebido ao
longo do tempo. O interesse em abordar as ‘“escolas” nativas no contexto da educacdo
sociocultural levou vérios autores a aprofundarem o assunto em linhas concretas, porém
diversas. Os trabalhos de André Lukamba (2014), José Imbamba (2010), Jodo Domingos Ngoma
(2020a, 2020b, 2020c, 2021d, 2021e), Raul Altuna (2006), Rosa Melo (2005) e Teresa Neto
(2014), examinam temas relacionados a educagdo no contexto sociocultural, colocando no cerne
de suas ideias 0s processos educativos que também ocorrem na comunidade Ovimbundu.

Para o grupo Ovimbundu, a epata (familia) € uma realidade inegavel. Enfatiza-se o
seguinte adagio: “epata l'ikola - a familia é tudo o que se pode ter e com a qual se pode contar em
qualquer contexto e circunstancia da vida”. Apesar de sua flexibilidade como instituicdo, é o que
eleva 0 homem como tal. As "escolas" nativas obedecem as estruturas tipicas; nelas ndo existem
PDI (Projeto de Desenvolvimento Institucional), PPC (Projeto Pedagdgico dos Cursos) e
professor, existe sim um sekulu (ancido-mestre), ndo existe alunos/estudantes, existem o0s
membros/comunidade. A familia é essencialmente a base do ser bioldgico, social, cultural e
espiritual, onde omunu (a pessoa humana) assimila conhecimento através do processo de
endoculturacdo desde o nascimento até o desaparecimento fisico. O conhecimento enddgeno
(conhecimento integral, puro, imaculado, imensuravel) é adquirido na epata; no onjango; na
ekwenje e na ocitunga cokukwela, considerados como os fundamentos da aquisicao dos saberes
que consolidam a cultura.

A familia se apresenta estruturalmente com funcOes irrefutaveis, na perspectiva de
(CAMUANHA, 2019, p. 89), que sdo: funcdo procriativa (okucita omald), "que atende a
confirmacdo da unido por meio do casamento (alombamento), (...) com o propdsito de continuar
com a prole"; seguida pelas funcdes educativas (okulonga), "com o propoésito de educar, ensinar
e instruir os membros por meio dos ditames da tradicdo”; funcdo econdmica (usesiyi) "embora o
sistema de parentesco seja avuncular e o casamento matrilocal, nesta ordem, o pai (ise) é o

garantidor do sustento da familia."

! Docente na Faculdade de Artes da Universidade de Luanda. Doutorando no Programa de Pés-Graduacdo Multi-
Institucional em Difusdo do Conhecimento — UNEB/Brasil. Mestre em Ensino de Histdria de Angola, pelo Instituto
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Os Ovimbundu, como grupo sociocultural, se congregam e transmitem valores culturais,
sociais, morais e éticos aos seus membros em todos os contextos da vida comunitaria, como
enfatizado por (MONTANI, apud IMBAMBA, 2010, p. 27); a cultura em sua totalidade
"pertence exclusivamente ao homem, pelo homem e para o0 homem, pois é o que o torna um ser
especificamente humano, racional, estético, critico e eticamente comprometido”. Sendo a cultura
um fator essencial para o homem, ela interconecta os membros do grupo, esclarece e da
significado a cosmologia do agregado, priorizando o valor identitario em vinculo com o
territorio. A epata ¢ uma “escola” nativa na visdo de mundo dos Ovimbundu, onde se aprendem
valores de sabedoria "olondunge”, que se apresentam como o molde do conhecimento local
resultante das experiéncias recebidas oralmente.

Os membros séo iniciados pela familia e ndo s, a eles sdo transmitidos os primeiros
valores da vida por meio do processo de endoculturacdo. Nesta etapa de transmisséo,
dependendo da visdo social de cada familia, os membros sdo orientados para a ekwenje e/ou
ocitunga cokukwela. Além disso, na comunidade, os membros sdo acompanhados
minuciosamente pelos tutores "olonawa", visando as perspectivas sociais e de socializacao,
especialmente na escola nova, cujo objetivo é formar o homem. O grupo Ovimbundu sempre
teve a nocdo de "educacdo-okulonga" como ponto fulcral e essencial para os membros. Essa
educacdo referida ndo é isolada, segue os pardmetros da organizacdo social, onde as atividades
realizadas sdo uma continuacdo da educacdo escolar (okutanga), como mencionado por
(ALTUNA, 20086, p. 289):

0s mestres ensinam o que os individuos devem saber para cumprir com
perfeicdo os seus compromissos sociopolitico-religiosos. Tém em conta as
funcBes que cada um deve desempenhar no grupo, preparam e proporcionam os
meios para a sua realizacdo. (...) empregam diversos processos magicos que
conseguem as virtudes sociais mais valiosas. Os individuos chegam a conhecer
os segredos tribais através da recitacdo da tradicdo oral repetida (ulonga) e
acompanhada de dancas e cantos.

Omunu “o ser”: realidade antropologica

No grupo Ovimbundu, o ucitiwo "o nascimento™ é considerado um dos primeiros passos
que iniciam uma pessoa na jornada dos ritos de passagem. Acredita-se que, nessa fase, a pessoa
recém-nascida tenha vencido o mundo tenebroso e ressurgido (da morte para a vida - wayula
olofa). Esse momento, enraiza, conecta e marca a existéncia da pessoa em relacdo a familia, a

comunidade e ao territorio. De acordo com Altuna (2006, p. 273), ap6s 0 nascimento "(...) segue-

Superior de Ciéncias da Educacdo de Luanda/Angola. Graduado em Antropologia, pela Faculdade de Ciéncias
Sociais-UAN/Angola ngomakokoto@gmail.com
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se a iniciacdo na puberdade, no matriménio e na morte", chamados pelo autor de "grandes ritos
de passagem™, comuns a todos. O nascimento de um membro sempre foi motivo de grande
expectativa e ansiedade. Quando é chegada a hora do nascimento, a comunidade, avida pela
situacdo, permanece na aldeia, sem realizar atividades, tais como: a préatica agricola a beira do rio
(olonaka), o pasto, a caca; todas atividades laborais sao interrompidas em celebracdo da chegada
de um novo ser. A visita (ukombe) é recebida e marcada por festanca e alegria (ocipito kwenda
ocisola), acompanhada por palmas e aclamacfes "uuuuuu - uluwe uluwe uluwe" de forma

intensa. ApGs 0 nascimento, ao recém-nascido:

é colocado no pulso do recém-nascido uma pulseira de pele de um antilope —
“ekombo”, com uma pulseira «omota, vulgarmente chamada por missanga». As
pulseiras colocadas no pulso funcionam como defesa do mau-olhado, para livrar
0 recém-nascido de certas apeténcias espirituais malignas (ulyangu) até mesmo
a morte (olofa). As mesmas pulseiras denotam-se pelos seguintes simbolismos:
“a pulseira do menino tem por significado, mostrar as futuras atividades de caga
gue viria a exercer futuramente e a pulseira da menina simboliza o profundo
cuidado que esta viria ter com a terra, com os trabalhos domésticos (TERESA
NETO, 2014, p. 116).

O nascimento é um dos aspectos proeminentes na dindmica da cultura do grupo, pois nao
é uma realidade particular que fecha a pessoa em si mesma. Como afirmou (IMBAMBA, 2010,
p. 44), "é um fato evidente que cada povo enfatiza nas relagdes entre si, garantindo o respeito, a
fraternidade, a unidade, a solidariedade". Nesta cultura, a vida é essencialmente caracterizada
pelas relagdes entre todos e com tudo. Conforme observado por (LUKAMBA, 2014, p. 44), "a
pessoa ndo é um namero, mas um membro vivo que se desenvolve e se realiza plenamente”.
Entre o nascimento e a pessoa humana (omunu), existe uma relacdo profunda. Néo se pode falar
apenas do nascimento em si mesmo, mas sim do nascimento de uma pessoa, sendo esta Ultima o
elemento central do ato, com ritmos e simbologias significativas, pois constitui a sua esséncia.
As correspondéncias estabelecidas entre o nascimento e a pessoa "sdo determinantes para o
grupo, cujo contexto histérico define a sua cultura como heranga cheia de simbolismos que a
todos impregnam e acompanham no decorrer da vida" (LUKAMBA, 2014, p. 49).

A vida como relacdo € certamente a expressdo mais profunda para descrever a maneira
mais distintiva que os Ovimbundu vivem, "uma relacdo com todos 0s seres pessoais e
impessoais, relagcdo caracterizada principalmente pela comunicagdo interpessoal e pela agéo
reciproca” (LUKAMBA, 2014, p. 37). Nascer é poder viver os ditames existenciais da nacéo
Ovimbundu. Neste propdsito, o nascimento € “essencialmente relacdo onde a pessoa humana
aparece fundamentalmente como um ser-com-e-para-todos-os-outros”. O nascimento é algo
"extraordinério porque se conjuga a forca vital-fecundidade do casal com o beneplacito ativo de
outras forgcas magico-misteriosas" (ALTUNA, 2006, p. 273).
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A antroponimia na cosmovisao da nac¢édo ovimbundu

Entre os Ovimbundu, o onduko (nome) é um sinal vital que mensura o "ocimubundu” (na
lingua umbundu, singular de Ovimbundu, membro do grupo Ovimbundu) de acordo com as
circunstancias sociais e culturais, seguindo os contextos oportunos. Conforme observado por
(ALTUNA, 2006, p. 268), "o nome, como parte constitutiva, completa a pessoa, explica a
natureza propria do ser individual, mostra a sua realidade e descobre a sua interioridade". O
nome faz com que o ocimbundu seja idéntico consigo mesmo, por conta de sua unicidade e

singularidade, revelando seu ser e pressupondo o revitalizar da identidade. Para o autor acima:

0 nome situa 0 homem no grupo; é a denominagdo que permite reconhecé-lo, o
sinal da sua situagdo, da sua origem, da sua atividade, das suas rela¢cdes com 0s
outros. Pela sua origem concreta ndo s6 nomeia, mas explica. E mais que um
sinal, (...) 0 nome esta carregado do dinamismo vital participando da vida da
comunidade. Por isso a imposicdo de um nome obedece a motivagdes que
afetam vitalmente tanto a pessoa como a comunidade (LUKAMBA, 2014).

Dentro deste contexto de socializacdo, ndo ha um Gnico ocimbundu sem onduko (nome),
0 que evidencia a importancia da antroponimia entre os Ovimbundu. Isso revela a preservacao da
lingua, dos ritos, dos mitos, dos simbolismos e das supersticGes relacionadas a atribuicdo de
nomes, um momento que vai além do sublime, sendo condicional para a vida da familia e da
comunidade, representando a valorizacdo desse ser. A atribuicdo de um nome a um ocimbundu
varia de acordo com os interesses e objetivos da familia como parte do grupo. Nesse sentido, ndo
h& uma Unica pessoa responsavel por atribuir 0 nome; esse ato depende muito do contexto da

vida total da comunidade:

dar nome a alguém ¢ definir a sua personalidade. Cada nome numa sociedade
(...) € um testemunho, é um documento, é uma memoria para histéria (...). O
nome representa a pessoa. Chamar pelo nome é evocar a pessoa naquilo que tem
demais intimo. O nome relaciona-se com a pessoa, ter um nome significa ter
uma histdria, ter uma misséo e ser possivel ser chamado. O vasto repertorio de
nomes umbundu, assim como dos outros grupos socioculturais de Angola,
também adotou nomes biblicos. (...) h& possibilidade de as pessoas criarem
nomes compostos que tanto podem ser utilizados em casa como noutras
circunstancias que exijam reducdes de nomes compridos, ex.. FACAYA, é o
nome composto com as primeiras silabas dos seguintes nomes: FATIMA
CAMUNJI YAMBO. O nome é uma mensagem e ndo uma simples etiqueta
posta sobre a cabeca do individuo (YAMBO, 2003, p. 25-28).

Com mais detalhes, apresento exemplos ligados ao diagrama do parentesco da familia

NGOMA (ofigoma da lingua umbundu — Batuque), que faz parte do grupo Ovimbundu: Jodo é o
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nome que me foi atribuido, também é o nome do meu trisavd paterno "Jodo Carlos”, a0 mesmo
tempo meu xaré (duas pessoas com 0 mesmo nome). O nome Domingos foi-me atribuido por ter
nascido num domingo, e Ngoma ¢é o sobrenome da nossa familia, herdado de nosso pai "Alberto
Ngoma". Meu irmdo chama-se Adolfo Lohoka Kavanda Ngoma Katanya. Adolfo Kavanda é o
nome de seu xara, Lohoka é o nome do nosso av materno "Lohoka Pena”, e Katanya € um nome
supersticioso atribuido ao meu irméo porque, quando nosso pai faleceu, foi deixado no ventre de
nossa mae "Felicia Kalueio", sem vé-lo nascer.

Outro exemplo pertence ao agregado familiar de meu primo materno. Ele se chama
Albino Benedito Kasola Kufa. Albino Benedito é o seu nome, Kasola é o sobrenome da sua
familia, herdado de seu pai "Adelino Kasola", e Kufa € um nome supersticioso atribuido as
circunstancias de mortes sucessivas antes do seu nascimento.

O dltimo exemplo a considerar é o da minha familia: o meu filho se chama Benedito
Elias Caheta Ngoma. Benedito Elias € 0 nome do marido da minha irma mais velha "Benedito
Elias Salazar", xara do meu filho. Caheta é o nome da parte da materna "Arlete Rebeca Caheta
Ngoma, minha esposa”, e Ngoma é o sobrenome da minha familia. Eli é o nome pelo qual o
chamamos em casa, por ter nascido numa sexta-feira santa, segundo o calendario liturgico
catdlico, e conota-se com o Eli da Biblia ("Eli, Eli — meu Deus, meu Deus", cf. Mateus 27:46 e
Marcos 15:34). Depois, vem o Ismael Moisés Caheta Ngoma. Ismael é o nome do meu filho,
Moisés é o nome do meu cunhado (irmdo mais velho da minha esposa), neste caso seu xara.
Caheta é 0 nome da parte materna, e Ngoma € o sobrenome da parte paterna. Wesley é o nome
pelo qual o chamamos em casa, atribuido pela minha esposa, fruto da fé protestante que ela
professa. Entre 0s meninos estd a menina Akira Manuela Inacio Ngoma. Akira € o nome da
minha filha, Manuela é o0 nome de seu xara. Inacio € o nome da parte materna, e Ngoma é o
sobrenome da parte paterna. Akira é o nome pelo qual a chamamos em casa, atribuido em funcéo
do contexto literario da cultura asiatica/Japdo. O filho mais novo se chama Atanasio Luther
Caheta Ngoma. Atanasio Luther € o seu nome, uma mistura do nome de um cristdo catélico
(Santo Atanasio) com o do defensor dos direitos dos negros dos EUA "Martin Luther King".
Caheta é 0 nome da parte materna, e Ngoma € o sobrenome da parte paterna. Enzo € o nome pelo
qual o chamamos em casa, atribuido pela minha esposa, fruto do contato literario.

Olhando para os exemplos acima, ALTUNA (2006, p. 29) afirma que, a atribuicdo do
nome “realiza-se pela forca da vida que é a palavra”, justificando-se através de um adagio em

umbundu (ondaka ikola). O autor vai além:

em Angola, ha grupos onde quem escolhe 0 nome € a avd. Noutros grupos, se é
um menino, o pai da-lhe o nome de um antepassado; o mesmo faz a mae,
quando é menina. As vezes, escolhe-o a parteira que o anuncia no dia seguinte
com este rito: Coloca 0 menino & porta da casa e borrifa-o com &gua da sua
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boca. Entretanto, pronuncia o seu nome varias vezes. As vezes, ddo-lhe um
pouco de comida enquanto repetem o nome. Por vezes ddo-lhe o nome do dia da
semana em que nasceu, ou fica com o nome da primeira palavra que a mée
ouviu depois do parto. Por isso, aparecem nomes extravagantes. Certas
circunstancias podem também determinar o0 nome: a morte, um visitante ilustre,
uma pessoa que granjea confianga e respeito ou um parto em circunstancias
invulgares. Com frequéncia, ddo a crianca 0 nome de um antepassado,
sobretudo se a sua conceicgdo foi atribuida a seu favor, se lhe encontram alguma
pertenca, ou desejam manifestar a sua presenca e estima. Consegue-se assim
uma comunh@o vital transformadora e vivificante. A unido vital do nome com a
esséncia da pessoa entra no campo da (umbanda?), esta exposta a interacéo vital
(ALTUNA, 2006, p. 269).

O manancial antroponimico umbundu desperta as consciéncias, demonstrando o valor de
um nome nas sociedades. Nomear alguém de acordo com as circunstancias palpaveis em que o
ocimbundu nasce, parte também pela preocupacao de perpetuar a memdria individual e coletiva
deste ou daquele ente querido em relacdo ao grupo (ociluke cange — sando - xara). YAMBO
(2003, p. 22-23) fundamenta que, a “comunidade joga um papel psicologico de forma a recriar,
pelo menos de mente, a figura daquele ente querido falecido, cujo nome se deu ao recém-
nascido”. Dai muitas vezes ouve-se dizer sobre ocimbundu que “estd a agir como o xara dele, até
o andar”. Esta forma de nomear marca o “desejo de ver reencarnado na crianga o ente querido
defunto”, nos seguintes dizeres o “seu xard voltou através de ti - o nomeado”. O nome esta
carregado de significados dos momentos e circunstancias de como sao atribuidos aos membros.
Neste quesito, o autor referenciado faz a seguinte alusdo sobre as principais circunstancias que

orientam a escolha de um nome, particularmente nos Ovimbundu:

(i) a classe de nascenga do nomeado, conta muito por causa dos direitos e
deveres na sociedade; assim as crian¢as nascidas de uma mesma mae sabe cada
qual o seu lugar; (ii) 0os gémeos segundo 0s sexos e 0s que vém depois; (iii) os
dias da semana; (iv) o nome dos progenitor; (v) os tracos fisico do recém-
nascido; (vi) uma circunstancia ligada ao nascimento; (vii) coincidéncia com
acontecimentos sociais, falecimentos, festas etc.; (viii) em relagdo com os
falecimentos dos seus antecessores e/ou progenitores; (ix) as relacdes sociais;
(x) nomes mensagens, por exemplo: de agradecimento a Deus, de pedido de
protecdo, de lamentacGes, de censuras, de preocupacdo quotidianas; (xi) nomes
tedforos; (xii) nomes de honra (YAMBO, 2003, p. 23-24).

E indiscutivel que os membros sejam seres de linguagem, um ocimbundu dialoga, fala,
comunica e exterioriza o que pensa. “A importincia da linguagem ¢ inegavel. Pois, a lingua € o

primeiro elemento que faz sair o individuo singular de si mesmo e mete-0 em comunicagao com

2 Umbanda ¢ definada por Adriano Pereira (2010, p. 676), como “ordem do conhecimento e, em principio, arte
maégica (...) de bem fazer, em prol da vida. A umbanda ¢, na tradicdo Ovimbundu, a base de apoio e o sustentaculo
vital de todas as institui¢des sociais “nativas”, mormente as do poder e autoridades. N&o se trata de feitico. (...) E a
mundivivéncia, a praxis (...) o modus vivendi ditado e como naturalmente imposto pela visdo e explicacdo do
cosmos”.
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os outros” (IMBAMBA, 2010, p. 41-42-43)”. O nome se desenrola na lingua com uma tipicidade
de linguagem cultural.

Diz ALTUNA (2006, p. 37), “os africanos conservam um passado (...) 0s seus
conhecimentos e culturas sdo transmitidos e conhecidos (...)”. Omunu enquanto ente, ¢ a partir
deste pressuposto, um ser comunitario, de acordo com LUKAMBA (2014, p. 44), quando afirma
que “na cultura em que a vida se caracteriza essencialmente pelas relagdoes entre todos e com
tudo, pode ser clara a grande importancia dada a comunidade, onde a pessoa nao é um numero,
mas um membro vivo que se desenvolve e se realiza plenamente”. Pode-se compreender que, a
epata como instituicdo com sistemas culturais, opera na vida dos membros assumidos como seres
essencialmente culturais e se recolhnem para se aglomerarem com 0s outros constituindo um
grupo, colocando no pddio da sua relagdo a alteridade. Tendo em vista, a diversidade cultural, a
epata se dedica a cautela comportamental etnocéntrica dos membros, da a entendé-los os valores

sociais em relacdo as outras.

A funcéo social do grupo na vida dos membros

O papel fundamental do grupo no processo de educacdo dos membros se centra no
alicercamento dos saberes socioculturais nos membros, de acordo com o contexto, também,
suscita o interesse e 0 gosto pela formacdo humana desde que aumente valores positivos,
segundo a visdo do grupo. Os Ovimbundu obedecem a demarcacdo sociocultural mediante a
realidade local, do meio envolvente, dos individuos e do espaco em vinculo com o territério
promovendo a transmissdo dos valores e as idiossincrasias. Estas realidades, produzem
consequéncias exaustivas, reveladas na educacdo dos bons cidaddos que sdo os membros, quer
no ambito social, econémico, politico, cultural e espiritual. Os conhecimentos a eles transmitidos
causam equilibrio social, estabelecem a organizacédo no espaco; tudo isto; é resultado dos fatores
conjugados que se transformaram em operagdes comportamentais, onde o quadro da alteridade
face as relagdes entre os grupos socioculturais sdo estaveis. Ndo obstante a esta viséo
IMBAMBA (2010, p. 33-34) salienta que:

(...) uma nagdo, um povo constituem-se em comunidade social gracas & sua
unidade cultural, porque € esta que lhe da uma configuracdo precisa, nobreza
Unica e singularidade inconfundivel. Uma nagdo ndo é somente uma soma de
homens, mas é uma realidade que transcende esta soma; é uma complexidade de
realizacOes e de valores e esta complexidade se chama exatamente cultura, a
qual, (...) é o que de mais profundo existe na alma dum povo, e é também a linfa
vital que a sustenta e alimenta.
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O conservadorismo, a producdo e a reproducdo dos saberes enddgenos (cultura) carecem
de um olhar atento porque; (i) por hoje estdo relegados a sua sorte; (ii) sdo desvalorizados; (iii)
nédo sdo tomados em conta e estdo sendo dissociados do corpus social; este mal observado, inicia
nas administracGes locais do aparelho do Estado angolano até aos cidadaos, que de algum modo,
bebem dos mesmos saberes culturais. Para MONDIN (apud IMBAMBA, 2010, p. 117):

a grandeza e a miséria duma cultura dependem da grandeza e da miséria dos
seus valores. Porque sdo sempre os valores que ddo unidade, consisténcia,
solidez, vida e luz a qualquer cultura, tanto assim que, todas as expressoes
culturais, tais como a politica, a arte, a religido/espiritualidade, a literatura, a
educacéo, etc., fazem referéncia a um valor ou varios valores que entendem
promover e encarnar. (...) Sdo os valores que iluminam e orientam a sociedade e
0s membros que a compdem para a consecucdo da realizacio almejada. E
verdade que quando esses comegam a vacilar e a ser ofuscada, também a cultura
que 0s assumiu, entra inexoravelmente em crise.

As instituicBes e sistemas culturais na cosmologia Ovimbundu, de forma geral, refletem o
saber enddgeno como resultado da experiéncia vivida e transmitida oralmente pelos ancestrais,
“akulu”. Essas institui¢des culturais sdo percebidas pelos Ovimbundu como uma espécie de
“escola” de iniciagdo, onde o ocimbundu ¢ educado de forma abrangente. Participam desse
processo educacional a epata, que significa "familia” na lingua umbundu. Dentro desse grupo
social, todos os membros sdo educados, levando em consideragcdo a cultura, 0s interesses e 0s

objetivos sociais. Vale ressaltar que a educacéo entre os Ovimbundu ocorre por meio de:

saber tradicional, para inserir 0 membro na sua cultura pela capacidade que se
tem de conservar, na memoria popular as verdades indispensaveis e a
capacidade de lidar com a cultura e a tradicdo. A educagdo (...) esta implicita
nos contos, nos provérbios, nas histdrias, nos mitos e ritos, na musica e danga;
em todas as manifestacOes culturais dos membros (...). A aprendizagem se
processa com base na tradi¢do oral como testemunho transmitido de geragdo em
geracdo. (...) O grupo sempre se preocupou com a preparacdo cuidada de seus
descendentes, ensinando-lhes a serem Uteis a si e a sociedade. Desde cedo, as
criangas (...) sdo ensinadas a acompanhar os adultos (...) nas lavouras onde
participam de servicos leves, adequados as suas idades, como cuidar do irméo
menor, espantar os péssaros, etc. (TERESA NETO, 2014, p. 83-85).

A socializagdo dos membros também ocorre através do onjango, que significa "alpendre
comunitario” na lingua umbundu. Nesse espaco comunitério, o sekulu tem a responsabilidade de
transmitir a educacdo para a comunidade de forma oral, por meio de diversas formas de
expressao, como contos, histdrias/estorias, canto, danca, adagios, provérbios, adivinhas, poesias,
anedotas, ritos e magia. Essa transmissédo cultural, ocorre ao redor da fogueira, acompanhada de
diversos alimentos e bebidas tipicas. Esse processo é ludico e interativo, ocorrendo a noite sob a
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luz do luar, em uma préatica conhecida como esikamo y'okulonga, que significa "serdo para

educar".

(...) durante os serGes, também descascam as sementes, sdo preparadas as
armadilhas e utensilios de artesanato diversos. Os adultos contam histdrias,
anedotas, adagios e suas experiéncias de juventude. (...) a questdo sexual ndo é
conversada com as criangas, mesmo que estas ousassem perguntar. Esta forma
de educacdo (...) é 0 processo para perpetuar e tornar comum as ideias, 0s
saberes, 0s valores, as crencas e tudo aquilo que é comunitario como bem, como
trabalho ou como vida (TERESA NETO, 2014, p. 84-85).

Pela ekwenje, que na lingua umbundu significa "processo de circuncisdo”, ocorre uma
institui¢ao destinada exclusivamente para homens, funcionando como uma “escola” de inicia¢ao
masculina. Nesse contexto, 0s meninos ou pubescentes sdo iniciados para a vida adulta por meio
de rituais. Destaca-se nesse processo de aprendizado, a transmissdo dos valores fundamentais
para a vida no préximo nivel, que é a de adulto. O iniciado deve aprender a se fortalecer com o
isolamento, a sobreviver em condicdes precarias e a estar preparado para as dificuldades da vida.
Por exemplo, muitas iniciacdes exigem que o iniciado construa sua propria cabana, onde ficara
isolado durante o ritual. Além disso, ele deve aprender habilidades tais como: cacar, pescar, co-
nhecer a fauna e a flora, ser um bom trabalhador e chefe de familia, entre outras. Conforme sali-
enta ALTUNA (2006, p. 279):

a iniciagdo masculina na puberdade, se realiza a circuncisdo do adolescente, esta
iniciacdo completa-se com 0s seguintes ritos sucessivos, o adolescente é separa-
do da familia, da comunidade é recluso num local reservado (acampamento
aberto na selva) em uma situacdo marginal, ressurrei¢do, regeneragdo e saida-
regresso a aldeia com a reintegracdo na comunidade. A iniciacdo se parece com
um “sacramento” que pde o homem em contato com o transcendente, que lhe
revela parte do sagrado, e o sacraliza 0 homem.

Os membros sdo educados com o objetivo de se tornarem olongunja, ou seja, excelentes
trabalhadores, akongo, excelentes cagadores, olonganji, excelentes oradores, e ise, excelentes
pais de familia, bons transmissores dos valores adquiridos. Akulu, tm a nobre missdo de educar
0 ocindada, o iniciado, sob a tutela de nawéd, o padrinho-tutor, sobre o qual recaem todas as res-
ponsabilidades de seu afilhado. Nesse sentido, conforme TERESA NETO (2014, p. 85-94), surge

a seguinte observacéo:

guando os adolescentes atingissem uma certa idade da puberdade, considerada
prépria para a educacdo de inicia¢do, as criancas de ambos 0s sexos saem do
convivio familiar durante meses, os meninos entram na “ekwenje” e as meninas
entram na “ocitunga cokukwela”, onde completam suas preparacdes para vida
adulta. SO nessas “escolas” de iniciag@o as criancas ouviam pela primeira vez
falar de assuntos sobre sexo. Porque sé a partir dessa fase as criangas comegam
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a ser consideradas maduras para assuntos da idade adulta. A iniciacdo para o0s
meninos representa uma concentracdo dos mesmos para o periodo da circunci-
s80 e preparacdo para a vida adulta por meio de transmisséo do saber nativo,
dos ancidos para 0s meninos, sob ritos de iniciacdo. Antes de introduzir os ritos
de iniciagédo, os adolescentes recebem inicialmente, orientagcdo sobre os mitos
(principios, valores, filosofia, visdo de mundo). O mito forma a base da educa-
¢do de iniciacdo de grupo. Pela participacdo na vida do grupo, da familia e da
comunidade, integrando-se nos trabalhos dos campos, ouvindo os relatos dos
ancidos e assistindo as cerimonias coletivas, as criangas e 0s jovens adquiririam
pouco-a-pouco, ao longo dos anos a educacao necessaria para sua reintegracdo
na sociedade.

Na ocitunga cokukwela, um espaco de preparacdo da rapariga para o casamento na lingua
umbundu, as meninas sdo iniciadas na educacdo direcionada para se tornarem potenciais futuras
mulheres, donas de casa, maes de filhos, mulheres fortes, respeitosas, valentes e visionarias. A
tutora, conhecida como osohdy, mae-tia-madrinha-tutora, irmds mais velhas das mées das
puberes, tém a responsabilidade de transmitir conhecimentos as novicas. Todas as orientagdes
sdo fornecidas sem segredos, incluindo ensinamentos sobre economia doméstica para o sustento
do lar, terapia e cuidados de saude, a importancia da sexualidade, como pratica-la e o valor da
maternidade. O ponto alto desse processo € a ocorréncia da menarca (a primeira menstruacao),
seguidamente, o casamento (alombamento) a unido dos nubentes, etokeko.

Para os Ovimbundu, essas instituicdes sdo referéncias, pois é 1a onde as pessoas (omanu),
aprendem a educacéo pela instrucdo e ensinamento. Esses valores adotados séo para toda a vida,
definem "o homem ser homem e a mulher ser mulher"”, conforme expresso por TERESA NETO
(2014, p. 83), que a "aprendizagem da educacdo™" € baseada na tradicdo oral, transmitida de
geracdo em geracdo. Vale ressaltar que, os membros que ndo passam por essas trés Gltimas
instituicbes ndo sdo considerados nem homens nem mulheres, porque, ser iniciado ou iniciada
dentro da cultura implica aceitacdo e posi¢cdo social, vencedor de etapas da vida enquanto
individuo por ter passado por estidgios de morte e ressurrei¢cdo, por ter enfrentado todas as
alegrias, tristezas, dores, magoas e angustias, porém, estas sdo as manifestacbes culturais mais
proeminente nesse espaco comunitario.

A educacéo nativa ultrapassa o paradigma de ler e escrever, interpretacdo dos fendbmenos
sociais". Nessa perspectiva de educacéo, a intengédo € equipar os membros com habilidades mais
do que suficientes, ensinando-0s a construir suas casas, explorar a terra e 0 campo, pescar, cagar,
cultivar, educar os filhos, respeitar todos, cuidar dos animais, praticar a higiene, honrar os mortos
e 0s vivos, prestar culto e homenagem aos ancestrais, viver em solidariedade, estar unido,
respeitar os simbolos e a paz, rejeitar a guerra, ser grato pelo dom da vida, dar e doar-se, ser
hospitaleiro, compreender a etnomatematica, preservar a cultura, a natureza e tudo o que o0s
cerca, priorizar a alteridade, conhecer a filosofia e a etnohistoria, dominar a moral e a ética e

todos os valores axiologicos aceitos socialmente. Apesar da escola nova propor a integracao do
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conhecimento cientifico, os Ovimbundu continuam a educar os seus membros, transmitindo-lhes
as experiéncias de vida mediante a cultura, nos contextos dados pelas verdades paradoxais

historico-antropoldgicas ligadas ao grupo.

Alombamento: “casamento indissolavel”

O alombamento, conhecido como casamento, é a etapa mais importante na vida dos
membros do grupo. Através do rito do alombamento, o ocimbundu renasce, adquire status e se
qualifica para a vida adulta (ukulu - okwete olonduge). Embora seja comum ouvir falar do termo
alambamento ou alembamento, sua origem reside no termo umbundu, lamba significa "apoderar-
se de" ou "perseguir”, do verbo okulambalala, e alembamento "consolar", do verbo okulemba.
No contexto matrimonial, se utiliza o termo lomba, do verbo okulomba, que significa "pedir” ou
"suplicar"”. Este é 0 ato que simboliza o casamento, um prémio concedido aos pais da noiva pelo
sacrificio que a familia enfrentou desde a gestacao até ao casamento.

A primeira fase do alombamento, se chama okutambela, do verbo okutamba, que
significa "pescar" ou "seduzir", envolve o interesse do noivo em garantir a noiva. Sua familia
envia emissarios para dialogar com a familia da noiva. A segunda fase, ocitindiko, do verbo
okutindika, envolve a entrega de presentes a familia da noiva para evitar que ela seja entregue ao
outro interessado. A terceira fase é conhecida como ovilombo, que envolve a entrega de
presentes a familia da noiva. Essas fases culminam no alombamento, o selo da unido dos
nubentes, precedido duma carta que lista os presentes a serem dados pela familia do noivo a
familia da noiva. O ato € sagrado e envolve juramentos por parte dos nubentes, justificando a
unido das duas familias, pois, na cultura Ovimbundu, ambas as familias sdo partes envolvidas no
processo matrimonial, as duas familias se tornam numa sé, em funcdo do alombamento. Para
enfatizar esses aspectos, TERESA NETO (2014, p. 113-114) argumenta:

o “alombamento”, é o casamento tradicional, ¢ um valor que faz parte da cultura
nativa de Angola e prevalece como préatica de educacdo, o alombamento tem
grande significado dentro da cultura. (...) com o decorrer da colonizagdo, 0
alombamento, tal como os outros valores culturais dos nativos, também, foi
sujeito a0 mesmo tratamento de desprezo e petuléncia colonial (...).

Olofa: a morte na tradi¢do ovimbundu

Olofa representa o estagio mais complexo na vida da comunidade, envolvendo o ritual de
okusakala onambi, os ritos funebres, sempre despertaram perguntas sobre a morte para 0 grupo

Ovimbundu. Para o grupo, por tras desse evento sempre ha um culpado, seja a maldade dos
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espiritos, danos corporais ou circunstancias fisicas ou ainda a velhice, sem implicar a acdo de
agentes sobrenaturais. No momento da morte, as lamentacGes sdo constantes, pois o falecido
parte sem retorno. O corpo é colocado sobre uma mesa na sala, envolto em um pano branco,
enquanto as mulheres velam o cadaver, chorando e cantando expressando angustia e melancolia.

Os homens cuidam dos preparativos funerario, enquanto todos os presentes expressam
profunda dor. Cada cantico e brinde das mulheres € permeado por uma tristeza quase infinita. O
momento mais doloroso para 0 ocimbundu é quando o caixdo desce a sepultura. A morte afeta
toda a comunidade como o Gltimo drama da vida, com clamores e questionamentos sobre a
morte. Toda a comunidade participa do funeral, demonstrando solidariedade, chorando com os
enlutados.

De salientar, que a morte de um soberano é um problema sério, exige reflexdo urgente,
especialmente quando durante a doenga surgiram rumores hipoteticamente a sua partida
inevitavel. O corpo do soberano falecido nunca é enterrado com a cabeca, 0 mesmo € levado para
as montanhas em segredo, o cadaver ¢ colocado sobre um kacalo “cadeira real”, lhe ¢ amarrada
uma corda a volta do pescoco, e pessoas designadas diariamente se deslocam para o local, com o
intuito de puxarem faseadamente a corda para separar a cabega do corpo. Caida ao chéo, a
cabega ¢ untada com 6leo de palma “omasi y'ondende”, apds esse processo, € colocada em um
pano branco e levada para um local sagrado chamado akokoto, onde estdo depositados 0s cranios
de todos os soberanos gque reinaram naquela unidade politica. Esta cabeca se torna um tesouro
para a comunidade, é venerada e suplicada em momentos de escassez de chuva e fraca colheita,
mortes e violéncias, catastrofes naturais e/ou provocadas, etc. Sobre a sacralidade da olofa,
ALTUNA (2006, p. 438) argumenta:

pelo nascimento, o “muntu” passou a este mundo, e pelos ritos de puberdade, a
sociedade. Pelos ritos flnebres se restabelece a comunh&o que lhe assegura a
sobrevivéncia. Considera o defunto como um ser em devir, em projeto, que
deve chegar a plenitude, a realizacdo definitiva de antepassado. Encerra tal
causalidade mistica, que se converte na Gnica ponte de passagem entre os dois
mundos. Se o0s ritos se realizarem segundo a tradicdo e o desejo dos
antepassados, 0 mesmo defunto chegara ao seu destino transformado na sua
realidade existencial, ja que se opera uma mutacgdo 6ntica.

Considerac0es finais

O presente artigo buscou esbocar ideias preliminares sobre o papel do grupo Ovimbundu
na educagdo de seus membros no contexto sociocultural. O grupo desempenha um papel
fundamental na educacdo dos membros, mediante os saberes socioculturais instigando o

interesse e o amor pela formagdo humana, ensinando-lhes os valores culturais, sociais, morais e
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éticos da comunidade. Os Ovimbundu educam os seus membros em “escolas” nativas, como
epata, onjango, ekwenje e ocitunga cokukwela, transmitindo a importancia da iniciacdo na senda
de sua prética e vivéncia.

Os valores socioculturais iluminam e orientam 0 grupo e 0s membros para a consecucao
da realizacdo almejada. Mas quando esses valores sdo ofuscados, também a cultura que os
assumiu, entra inexoravelmente em crise. O conservadorismo, a producdo e a reproducdo do
conhecimento (cultura) carecem de um olhar atento, pois estdo relegados ao esquecimento,
desvalorizados e dissociados do corpus social, desde as administragdes locais do aparelho do
Estado angolano até aos cidadaos comuns, que de certa forma observam tdo somente a sua
realidade. Nesse sentido, a educacdo dos Ovimbundu é um dos campos que exige maior
exploracdo, a fim de permitir novas perspectivas e abordagens para enfrentar novos desafios e

promover sua renovagao em Angola contemporanea.
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