e trazer para-a cidade alguns objetos daquele histérico povoado, liquidado
nos dias da terrivel luta. Apanhou a chave da capela de Santo Antdnio, a
conhecida Igreja Velha, ofertando ao seu mestre predileto, o ja citado doutor
Adolfo Tourinho, o velho. O professor, com espirito histérico louvavel,
entregou ao Instituto Geografico e Histérico da Bahia, com uma carta
explicativa, a peca que lhe fora presenteada. O Museu do Instituto guarda a
chave da capela, construida pelo Conselheiro, que o padre Sabino Vicente dos
Santos, sergipano, vigario da freguesia do Cumbe, benzeu em agosto de 1893,
provavelmente.

Horcades também recolheu e ofereceu a dona Maria Francisca Tourinho,
esposa do diretor do Sio Salvador, uma pequena imagem de pedra; Santo
Antdnio, que a familia Tourinho e seus amigos ficaram conhecendo como
Santo Antdnio de Canudos, hoje religiosamente conservado pela senhora Maria
Evangelina Tourinho ( Lilita ), neta de dona Maria Francisca. Uma verdadeira
reliquia. Nio temos noticia de qualquer outra imagem colhida no Santuario
onde morreu o Bom Jesus Conselheiro. A imagem agora publicada, fotografada
por um profissional competente, canudista de escol, Claude Santos, e divulgada
na semana do culto ao santo portugués, as vésperas do Centenario da destruicio
de Canudos, pode bem servir de apelo no sentido de ser comunicada a
Comissao do Centenario da Guerra de Canudos, a existéncia de outras imagens,
oue os " incréus " ndo conseguiram destruir. Louvado seja.

Santo Anténio encontrado
no Santudrio de Canudos pelo
académico de medicina Alvim
Martins Horcades no final da
guerra, em outubro de 1897.

Altura - 9,3 cm
Material - pedra
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EM BUSCA DE UM MUNDO NOVO.

Marco Anronio Villa
Prof. Adjunto de Historia da Universidade Federal de Sio Carlos

Eis que lahweh teu Deus vai te introduzir numa
terra boa:terra cheia de ribeiros de agua e de
fontes profundas que jorram no vale e na
montanha; terra de trigo e cevada, de vinhas,
figueiras e romazeiras, terra de oliveiras, de azeite
e de mel...nela nada te faltaral...

Comeras e ticaras saciado, e bendiras a lahweh
teu Deus na terra que Ele te dara.”

Dt. 8, 7-10

Este ensaio tem como objetivo questionar algumas questdes referentes aos
movimentos e manifestacoes religiosas no Brasil, especialmente 'as do final do
século XIX e inicio do século XX, e mais em particular o movimento de Canudos
(1893-1897). Selecionei Maria Isaura Pereira de Queiroz, Leonardo Boff, Eduardo
Hoornaert, Rui Faco ¢ Edmundo Moniz: a critica a estes autores nao significa,
de modo algum, desqualificar seus livros. Parto do principio de que a polémica,
pratica tio em desuso no Brasil de hoje - e tio acida a cem anos atras, basta
lembrar as divergéncias entre José Verissimo e Silvio Romero -, ¢ indispensavel
para melhor compreendermos o nosso passado.

MARIA ISAURA E A INTERPRETACAO DE CANUDOS.
O livro de Maria Isaura Pereira de Queiroz O Messianismo no Brasil e no

Mundo, publicado em 1965 ¢ at¢ hoje referéncia obrigatoria nos estudos sobre
movimentos religiosos. ' Partindo da categoria messianismo, a autora analisa
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movimentos que ocorreram entre tribos no oeste estadunidense, na Africa,
Meclanésia, Europa medieval, nos Estados Unidos e Europa no século XIX,
além de movimentos messianicos brasileiros desde o século XVI até o século
XX. Segundo Maria Isaura trata-se de escolher “o elemento social
suficientemente geral para figurar em todos (os movimentos) e suficientemente
rico de modalidades'para permitir uma classificacao”, pois “todos sio dotados
de estrutura e de organizacio, semelhanca fundamental que as irmana, e a
partir da qual se manifestam as peculiaridades que as separam.” (pp.42-43). E
inevitavel que nesta postura teérica que se utiliza de uma categoria - no caso, o
messianismo - para analisar sociedades tio distantes no tempo e no espaco, a
falta de cuidado no momento de interpretar cada movimento em particular,
sem esquecer que desconsidera as especificidades pelas quais se manifesta o
sagrado.

No caso da comunidade de Belo Monte, a autora reserva 16 paginas
(pp.225-241). Logo de inicio, Maria Isaura intitula o arraial como “Império
de Belo Monte” (p.225)), denominacio que nio foi utilizada por nenhum
conselheirista ou pelos seus mais acérrimos inimigos. Na verdade, esta expressio
foi anotada por Euclides da Cunha e escrita na reportagem com data de 21 de
agosto de 1897,publicada posteriormente em O Estado de Sio Paulo, que a
encontrou em um artigo publicado, segundo suas palavras, em “um jornal
modestissimo e mal impresso, a Patria, de Sao Félix de Paraguacu - n? 38, de
20 de maio de 1894”, e que o préprio autor de Os Sertdes deu pouca
importincia, tanto que nao consta do “livro vingador”.

Os conselheiristas sao chamados de “turbas de penitentes” (p.225) e a
prisdo que atingiu o Conselheiro e dois dos seus seguidores em 1876 ¢ ignorada
por Maria Isaura. Para ela ocorreu somente algumas desavencas com
autoridades locais por “motivos banais” (p.226) pois durante o Império “as
autoridades admitiram com benevoléncia o Conselheiro e seu bando” (p.237).
A suposta profecia, provavelmente apocrifa, > encontrada por Fuclides da Cunha
e transcrita em Os Sertdes foi transformada em um “sermao” (p.227) e suas
prédicas, que Maria Isaura prefere chamar de sermédes, nio passavam de uma
“oratéria barbara e arrepiadora”, segundo a imagem de Euclides, referendada
pela autora. Como sabemos, a4 época da redacio de Os Sertdes Euclides nio
tinha tido conhecimento das prédicas de Anténio Conselheiro publicadas em
livro somente em 1974.

' Neste ensaio estou utilizando a 2° edicao revista e ampliada publicada em
1977.

* Para mais detalhes ver Villa, Marco Antonio. Canudos. O Povo da Terra.
Sao Paulo. Atica . 1995. pp.231-234.
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Apesar de ter como base pouquissimas fontes, Maria Isaura sente-se em
condicoes de sintetizar a comunidade de Belo Monte nos seguintes termos:
“Para que a eterna bem-aventuranca chegasse mais depressa, deviam os adeptos
sujeitar-se a comportamentos especiais, meios indicados por Deus ao seu
mensageiro para que mais cedo se atingisse o Milénio: abandono de toda a
riqueza, de todo o luxo, de toda a vaidade, de todos os desejos, a pratica da
castidade, da humildade, da abstinéncia, do arrependimento, das peniténcias.
Era vivendo sob as ordens do messias que se conseguia atingir tal estado de
perfeicio; e era em Canudos, no Império do Belo Monte, que o Paraiso
Terrestre se colocava ao alcance dos fiéis. Habitando ali, penetravam no
universo sagrado, deixando para tris misérias e sofrimentos da vida terrena e
profana. Belo Monte era a Nova Jerusalém.” (pp.227-228) Sem recorrer ao
meu livro, especialmente ao capitulo 2, mas trabalhando com fontes conhecidas,
nao é possivel concordar que, por exemplo, a pritica da castidade, a
transformacdo do arraial em um paraiso terrestre, em uma nova Jerusalém,
tenham sido componentes dominantes no cotidiano de Canudos. E claro que
eventualmente um ou outro morador do arraial pode ter manifestado tais
crengas mas dai a considerar que eram elementos que determinavam o dia-a-
dia da comunidade vai uma enorme distancia.

A desconsideracio dos fatos e o privilegiamento do modelo teérico & tio
acentuado que uma citacio de Alvini Martins Horcades, erroneamente
atribuida a Henrique Duque-Estrada Macedo Soares, foi truncada para se
adaptar a interpretacio aprioristica de Maria Isaura. Melhor explicando:
Horcades escreveu que o arraial dividia-sc em duas partes ou bairros: uma
habitada pela nobreza, isto é, os mais ricos do lugar, e outra pelos pobres, os
que viviam de esmolas; aqueles cram batalhadores e estes pacificos, inuteis
para o servico das armas.”(p.183) A autora preferiu truncar a citacao logo
apos a palavra esmolas, dando a entender a0 leitor que os dois bairros eram
habitados por populacio socialmente distinta, quando Horcades informa que
a divisdo ndo era social mas militar, ou Seja, Os (ue atuavam na guerra e
aqueles que nao podiam participar, entenda-se, velhos, doentes, mulheres,
criancas. (p.233).

Sem ser enfadonho, mas para demonstrar como estes modelos tem uni
enorme desprezo pela Historia, vale citar a seguinte passagem da autora:
“Severino Vieira, conhecido politico baiano, escreve ao Conselheiro pedind.
apoio para sua candidatura ao cargo de deputado federal”. (p.329) A autora
cita como fonte Alvim Martins Horcades - jovem estudante de medicina quc
esteve acompanhando as operacoes da 4° expedicio - que, na verdade, escreveu
“foi encontrada em um bau velho uma carta circular impressa do sr. dr. Severino
Vieira, dirigida a um sertanejo pedindo o seu apoio para sua candidatura ao
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cargo de deputado federal.” * Perceba-se a diferenca: a fonte utilizada informa
que a carta circular tinha sido dirigida a um sertanejo, enquanto Maria Isaura
afirma que Antdénio Conselheiro teria recebido uma correspondéncia. Sera
que sdo erros meramente de transcricio! Pequenos equivocos?

Para finalizar os tcomentarios de O Messianismo no Brasil e no Mundo,
vamos a um ultimo exemplo. Citando Aristides Milton, politico baiano ligado
ao governador Luis Viana , que escreveu uma memoria sobre o conflito e que
nunca esteve em Canudos ou nas suas proximidades, Maria Isaura referenda a
informacio dada pelo autor de que os conselheiristas acreditavam que
ressuscitariam logo apds a morte, o que poderia justificar o heroismo da
resisténcia frente as quatro expedicdes enviadas para destruir o arraial. (p.240)
Sabemos que esta crenca poderia até existir no arraial mas nao fazia parte do
discurso religioso de Anténio Conselheiro, como podemos constatar pelas
declaracdes do menino Agostinho interrogado pelos oficiais do Estado-Maior
do general Artur Oscar e com a presenca de Euclides da Cunha. Ao ser
perguntado sobre se o Conselheiro prometia ressuscitar os combatentes
mortos, negou tal idéia. Escreveu Euclides: “_ Mas o que promete afinal éle
aos que morrem?

A resposta foi absolutamente inesperada:__ Salvar a alma.” *

A TEOLOGIA DA LIBERTACAO E O BEATISMO.

Outra importante interpretacdio da Histéria da Igreja e das praticas
religiosas no Brasil, e que se reflete indiretamente nas andlises sobre a
comunidade de Belo Monte, deve-se a obra de Leonardo Boff. E inegavel a
erudicio do autor, sua integridade pessoal - colocada a prova em momentos
dificeis - e a contribuicio que deu para os diversos temas sobre os quais escreveu.
Acabou influenciando os estudos sobre o catolicismo no Brasil principalmente
apos a publicacdo de Jesus Cristo Libertador, em 1972. Assim, optei por
comentar algumas passagens deste livro dada a sua importincia.®

Desde o inicio, Boff enfatiza o que chama de “pratica libertadora do Jesus
p
histérico” e “uma fé que visa captar a relevincia de temas que implicam uma
p q Y
transformacio estrutural de uma dada situacao socio-historica”. (p.15) Assim,

> Horcades, Al* .. Martins. Descripcao de Uma Viagem a Canudos. Bahia.
Typographia Tourinho. 1899. p. 95, nota 28.

* Cunha, Euclides da. Canudos e Inéditos. Sao Paulo. Melhoramientos. 1967.
p. 80. )

> Utilizei a 10° edicao publicada em 1985.
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o que importa é o “Jesus politico”, construido nio pela tradicdo cristd mas
pela conjuntura politica da América Latina dos anos 60 do século XX. A
tnfase de todo o texto ressalta a importincia da libertacio da opressio de
“estruturas econdmicas, sociais, ‘politicas e ideolégicas”. Segundo o autor,
trata-se de atuar sobre “estruturas e nio s6 sobre pessoas, buscando mudar
as relacdes de forca entre os grupos sociais para que nascam estruturas novas
(ue comportem maior participacio dos excluidos”. (p.23) Para Boff, a
“cristologia de libertacio elaborada a partir da América Latina privilegia o
Jesus histérico sobre o Cristo da fé”. (p. 25) Dai é somente um passo para
afirmar que a “atuacio de Jesus se inscreve no religioso, mas pelo fato de que
o religioso constituia uma dos pilares fundamentais do poder politico, toda
intervencio no religioso tinha conseqiiéncias politicas” (p. 29), o que o aproxima
das interpretacdes marxistas sobre a religido, em que esta é uma ideologia,
uma mistificacao do real, que oculta movimentos politicos chamados de “pré-
politicos”, como se a linguagem religiosa fosse usada na auséncia de outra
mais racional, supostamente cientifica. Assim, o Jesus “histérico” acaba como
o fundador de uma ideologia politica.

Na época da redacdo de Jesus Cristo Libertador, o autor ainda acreditava
na possibilidade de reformar a Igreja Catodlica, tanto que considera a “Igreja
Catolica Apostolica Romana, por sua estreita e ininterrupta ligacio com Jesus
Cristo a quem ela prega, conserva e vive em seus sacramentos e ministérios, e
por quem se deixa continuamente criticar, pode e deve ser considerada como a
mais excelente articulacio institucional do cristianismo. Nela se logrou a mais .
limpida interpretacio do mistério de Deus, do homem e de sua mutua
interpenetracio. Nela se encontra a totalidade dos meios de salvacao.” (pp.
190-191, grifos do autor). Anos depois, em Igreja, Carisma e Poder, perdeu
esperanca em reforma-la, efetuando uma critica durissima da estrutura de poder
da Igreja romana. Mas, paradoxalmente, continua defendendo a unidade da
Igreja (p. 126), como se esta questio fosse fundamental para o cristianismo
brasileiro. Por outro lado, continua encontrando dificuldade em compreender
as formas populares de viver a religido cristd, como fica evidente ao afirmar
que “sem o catolicismo popular nio vive o catolicismo oficial, sem o catolicismo
oficial nio se legitima em seu cariter catélico o catolicismo popular”. (p. 142,
grifos do autor)

Estes livros de Leonardo Boff sio emblematicos das dificuldades
encontradas pelos chamados tedlogos da libertacio. A critica da estrutura
burocratica-autoritaria da Igreja e a sua histéria pregressa intimamente
vinculada aos interesses dos donos do poder nao vem acompanhada de uma
releitura das praticas religiosas populares. Isto deve-se ao nio reconhecimento
do elemento fundamental da nossa tradicio religiosa: a vivéncia radical da f¢,
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a profunda espiritualidade, que, de forma nem sempre clara, é menosprezada
devido a prevaléncia de uma leitura politico-instrumental da religio, na qual
ser mistico ¢ ser irracional.

Para exemplificar como alguns pesquisadores seguidores desta visio da
religido interpretaram movimentos religiosos, vale citar Pablo Richard. Para
ele, nos “movimentos sociais de tipo popular messinicol...), a religiio se mistura
ao protesto social(...). O fato de que a religiosidade popular sirva de expressio
as insurrei¢des de cariter popular(...)coloca o problema da ambiguidade da
religido como protesto e alienacio.” Assim, Richard ataca ‘a romanizacio do
clero considerando os novos blSpOS ‘alheios a realidade latinoamericana.”®
Cabe perguntar, como os antigos bispos estavam sintonizados a nossa realidade
ou se a critica a romanizacao encobre na realidade uma oposicio ao reforco
da centralizacio da Igreja Catolica nas mios do Papa. Em outras palavras, a
suposta 1dent1f1cagao desta corrente com o cristianismo brasileiro anterior as
reformas de Pio IX (1846-1878), desconsidera o elemento central: a visio
totalizante da religido e a inexisténcia de uma autoridade eclesiastica que
formaliza as relagdes com Deus. Em outras palavras, desconsidera o sagrado
popular de forma muito semelhante aos defensores da romanizacdo. Para o
sertanejo, a religido ndo ¢ apenas um instrumento de tmnsformacao social,
mas a fonte inspiradora de um mundo novo.

Um exemplo mais radical desta corrente sio os livros de Eduardo Hoornaert,
especialmente O Cristianismo Moreno do Brasil e O Movimento de Jesus.”
Com relacio ao primeiro livro ficarei somente em uma citacao, a definiciao de
aldeamento: “método do missionario-militar tipico do colonialismo portugues.
Espécie de campo de concentracio de indigenas sob a supervisio de missionarios.”
(p. 170) A afirmacdo é tio absurda que merece, no maximo, um breve

® Richard, Pablo. Morte das Cristandades e o Nascimento da Igreja. Sao Paulo.
Paulinas. 1982. pp. 86 ¢ 92. Concretamente A homilia de D. José¢ Rodrigues de
Souza, bispo de Juazeiro (Bahia), quando da celebragao de uma missa as margens
do acude de Cocorobé, em 28 de julho de 1984, exemplifica de forma concreta
esta perspectiva da religiao. Segundo éle, trés pontos se destacam no “grande
sonho de Antonio Conselheiro”: a terra ndo tem dono, o poder deve servir ao
bem comum e os bens devem ser partilhados. Sobre a religiosidade da
comunidade, sua relagao com o sagrado, nenhuma palavra. Ver Souza, José
Rodrigues de.” Aprsentacao’. In: Lima, Jorge Pereira et alli. Antonio Conselheiro
e a Tragédia de Canudos. Sao Paulo. Paulinas. 1986. pp. 6-7.

" Hoornaert, Eduardo. O Cristianismo Moreno do Brasil. Petrépolis. Vozes.
1991; ¢ O Movimento de Jesus. Petrépolis. Vozes. 1994,
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comentario. O panfletarismo de Hoornaert é tio acentuado que para ele nio
ha diferenca entre os métodos evangelizadores dos jesuitas e a politica de
exterminio movida pelos nazistas contra seus opositores reais ou imaginarios.
Quanto ao segundo livro é o volume inicial de uma Histéria do Cristianismo
que pretende “partir da fome, da doenca e dos sonhos da humanidade para
descrever a histéria do cristianismo” sendo esta “a originalidade de nosso
trabalho, sua identificacio com o que os nossos povos vivem.”(p. 11) Como
ha uma inequivoca marca do presentismo sobre a andlise historica sdo inevitaveis
os anacronismos. A Palestina na época de Cristo vivia “numa situacio
colonial”(p. 45), o surgimento do cristianismo deve ser entendido “dentro da
dinimica de opressio e resisténcia” (p. 46),e na Galiléia havia “carestia”, “falta
de politica social”,”latifundios para exportacio”, “oposicio entre campo e
cidade”, “boias-frias”, “guerrilheiros” e os “zelotas lutavam pela reforma
agraria” (pp. 50-63). E preciso citar também que Hoornaert encontra
“aburguesamento” (p. 124) em trechos de Lucas e Paulo.

Hoornaert e seus livros representam o pior anacronismo histérico,
chegando a lembrar os velhos manuais de historia soviética. Nio é exegiiivel
imputar a um suposto carater popular dos textos a linguagem pouco ortodoxa
pois os leitores seriam a massa dos pobres. O problema nio ¢ a linguagem
mas o profundo desconhecimento da Histéria.

MARXISMO E BEATISMO.

Ja os marxistas ao tecer consideracdes sobre os acontecimentos da Histéria
do Brasil, das dltimas décadas do século XIX e das primeiras deste século
tiveram de enfrentar os movimentos religiosos que ocorreram nestes anos.
Convencidos que detinham um método cientifico - para muitos, o tGnico - que
possibilitava compreender todas as dreas do saber das Ciéncias Humanas,
facilmente solucionaram as dificuldades colocadas pelos movimentos religiosos.
Como nao reconheciam nos “fanaticos” os agentes de sua prépria Histéria e,
a0 mesmo tempo, nio podiam desprezar a luta de milhares de camponeses,
encontraram a solucio desqualificando estes movimentos. Rui Facé em
Cangaceiros e Fanaticos ® - livro postumo, publicado em 1963, em um momento
que o Partido Comunista acreditava estar muito proximo de tomar o poder -
considera que “os fendmenos de misticismo ou messianismo, que se
convencionou chamar de fanatismo, disseminados pelos sertdes em nosso
passado ainda recente, tem um fundo perfeitamente material e servem apenas
de cobertura a este fundo. E a sua exteriorizacdo. Em populacdes submetidas

8 Faco, Rui. Cangaceiros e Fanaticos. Rio de Janeiro. Bertrand Brasil. 1988.

i D

Rev. Canudos. Salvador, UNEB, v. I n. 1 p. 25 - 35, jul./dez. 1996



a mais ignominiosa exploracao e mergulhadas no mais completo atraso, sob
todos os aspectos, a razdo estava obscurecida e transbordavam os sentimentos
em estado de superexcitacao.” (pp. 9-10) Mais a frente, ao concluir a anailise

de Canudos, escreveu: “Havia simultaneamente um surto de misticismo
religioso entre aqueles miseraveis ignorantes? Nio ha duvida. Mas isto nio
invalida a afirmacdo contida nos proprios fatos: eles travavam uma luta de
classes. Inconscientemente, nio importa, mas uma luta de classes.” (p. 124)

Na mesma linha interpretativa, procurando adaptar Canudos aos
movimentos de contestacio europeus, o historiador Edmundo Moniz desenha
um perfil do lider de Canudos, que o aproxima da tradicdo socialista do Velho
Mundo. Para ele, “Anténio Conselheiro tinha um pouco de Tomas Munzer,
de Tomas More, de Pugachev, de Fourier e de Owen. Por forca do momento
histérico em que viveu, ha, em seu movimento, a fusio das idéias que
promoveram, no campo, os levantes igualitirios dos séculos XVI, XVII e XVIII
com as utopias do renascimento e do século XIX.” Segundo Moniz, numa das
suas prédicas “Antdnio Conselheiro relata que Tomas More nio quis submeter-
se a Henrique VIII, de quem fora Chanceler-mor, preferindo a morte, apesar
dos rogos da esposa, a transigir com o rei quando este rompeu com o Papa
criando a Igreja Anglicana. Se Antdnio Conselheiro conhecia esta passagem
da vida de Tomas Morus é porque lera, certamente, sua biografia. E qualquer
biogratia de Tomas More deveria conter um resumo da Utopia. Tudo , porém,
leva a crer que Anténio Conselheiro chegou a ler este livro, cuja influéncia é
tio clara na obra que se propos a realizar.”’

O maximo que Moniz consegue obter com o modélo que utiliza ¢ igualar
o Conselheiro aos socialistas utépicos europeus, como se nio houvesse nenhuma
possibilidade de desenvolver uma comunidade baseada na tradicio nacional.
De fanatico, o Conselheiro se transforma em cuidadoso leitor de Morus. Moniz
chega a recriar o ambiente que cercava as festas de Belo Monte, sem citar
nenhuma fonte: “Canudos nio se caracterizava pela tristeza. Ao contrario,
seus moradores eram alegres, despreocupados e felizes. Nas festas religiosas,
sobretudo nas do Divino, a cidade embandeirava-se, estouravam os foguetes e
havia muisica, danca, canto e desafios ao violio. Os homens, vestidos com
roupas de couro, disputavam tiro ao alvo ou demonstravam a sua destreza
dominando os novilhos no curral, diante da assisténcia atenta e ruidosa. As
mulheres, com flores nos cabelos e vestidos de ramagens coloridas, tomavam
conta das barracas onde se distribuiam pastéis, doces e bebidas sem alcool.
De repente, soavam os sinos. Em seguida, havia um instante de siléncio ¢ de

’ Moniz, Edmundo. A Guerra Social de Canudos. Rio de Janeiro, Civilizacao
Brasileira, 1978, pp.30-31.
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un¢io. Antdnio Conselheiro, com sua ttnica azul, aparecia na torre da igreja
¢ abencoava o seu povo, erguendo o braco num gesto lento.”!°

A religido, que é um obstaculo epistemolégico para os marxistas, acaba
sendo descartada, desconsiderada. A questio é que ao invés do 6pio do povo, a
religidao acabou possibilitando aos dominados construir sociedades que nio
encontram paralelo na tradi¢ao revolucionaria ocidental, tributaria da Revolucio
Francesa. Em outras palavras: a religidao acabou transformando-se no principal
clemento constitutivo destas comunidades, dando tal coesio a elas que nem a
mais violenta repressio estatal consequiu fazer com que desist,issem do projeto
construido de forma autdnoma, como foi o caso de Canudos. E isto que acabou
transformando estes movimentos em eternas lembrancas para os dominados,
enquanto os projetos de dominacido da elite ou os formulados pelos opositores
da ordem capitalista, especialmente aqueles patrocinados pelos partidos
comunistas, acabaram caindo no esquecimento.

UMA PROPOSTA DE INTERPRETACAO.

O longo periodo desde a constituicio do cristianismo até os tempos
modernos transformou a religiio em uma ideologia justificadora da ordem social.
Neste processo foram se desfazendo as raizes fundadoras da religiio que nio se
constituiu para enfrentar os dilemas de uma sociedade de classes. Quanto mais
distante do mistério criador da nova fé, maior as tentativas de racionaliza-lo, de
adaptd-lo a uma determinada conjuntura histérica, redundando no
distanciamento da religiosidade originaria. O passado foi se transformando em
um estorvo que necessitava ser removido permitindo a reproducio de uma
religiosidade burocratica, paradoxalmente cada vez mais secular, mais distante
do sagrado.

A busca da racionalidade da f¢, ja presente em Paulo (At 17, 16-34), é um
fator permanente na histéria do cristianismo. A expansio da religiio entre as

' Moniz, Edmundo. op. cit. p.48. O mais assombroso é que esta passagem é citada
em virios livros sobre a histéria da Igreja no Brasil, como se fosse liquido e
certo que os conselheiristas comemorassem as festas religiosas desta forma.
Vide, por exemplo, Libanio, Jodo B. e Maria Clara L. Bingemer. Escatologia
Crista. Petropolis. Vozes. 1985. p.51. Os absurdos sobre Antonio Conselheiro
e o arraial de Belo Monte parecem interminaveis. Para a cineasta Sandra
Werneck, que fez um curta metragem sobre Canudos relacionando-o com o
Brasil atual, “o traficante de drogas, hoje, tem a mesma funcao de lider
comunitario que o Conselheiro tinha em Canudos.” Ver O Estado de Sao
Paulo. Caderno 2. 20 de marco de 1992. p.12.
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camadas cultas do Império Romano obrigou os padres da Igreja a enfrentar o
desafio de se confrontar com a filosofia grega, aceitando inclusive os seus
paradigmas: Santo Agostinho e Santo Tomis de Aquino, apesar da distincia no
tempo histérico, sio os maiores representantes desta tendéncia.

Desde o inicio do cristianismo, o surgimento das heresias apontam para
uma experimentagio concreta da fé. As utopias heréticas se transformam em
momentos de materializacio do futuro - espacos de resisténcia -, onde a
comunidade, com todas as limitacdes histéricas, viabilizava seu projeto de vida,
dando a0 mundo um sentido: o da salvacdo. A construcio destas utopias que
muitas vezes se estenderam durante-décadas - tornava suportavel a vida para os
pobres e miseraveis. O sinal de um novo tempo conduzia a comunidade para
uma fé dinimica, entrelacada com a vida cotidiana, onde amar o Senhor deixava
de ser férmula vazia, se constituindo em sindnimo de transformacio social. Ai
residia o maior perigo para os dominantes: a té, ao invés de estar congelada,
distante da vida, é o agente da mudanga, pois a plenitude religiosa nio se coaduna
com a dissociacdo entre os mundos secular e sagrado.

Naio sendo mais possivel limitar dentro dos pardmetros oficiais da Igreja a
inquietude religiosa e a busca incessante dos mistérios da fé, a instituicdo Igreja
secularizou-se rapidamente: ao invés de estar no mundo, passou a ser do mundo.
Cada vez mais foi se ampliando a distancia entre a vida terrena e vida eterna: os
nexos entre uma e outra foram banalizados.

A fé mistica - como a dos beatos e profetas - ¢ uma dura critica a trivialidade
dos rituais e sacramentos, ao automatismo das cerimdnias e 4 predominancia
do aparato decorativo no culto. Na busca de Deus, o fiel encontra na Igreja
institucionalizada um obstaiculo para a salvacio apesar dos esforcos seculares de
transforma-la em um instrumento da vontade do Senhor. '

No cristianismo brasileiro a religido nio é apenas um complemento da
vida, com rituais e sacramentos previamente determinados, ondé a rotina substitui
a comunhio com Deus. O espaco da religiosidade sertaneja foi limitado pelo
racionalismo doutrinario imposto pela romanizacio. O Deus vivo foi substituido
pelo Deus morto. Cristo afastado do mundo, transformado em uma imagem. A
alegria e os tormentos da fé sio deslocados pelos rituais romanos que tentam
domesticar o cristio. Mas a vida religiosa manteve seu préprio movimento,
independente da Igreja e da hierarquia. Isto nio significou que houvesse oposicao
entre os fiéis e o padre: a func¢do sacerdotal continuava sendo exercida pelo
padre, s6 que ele nio representava o elemento central na religiosidade da
comunidade.
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A relacio com Deus praticada pelos beatos é distinta daquela defendida
pelo catolicismo romano, assim como das concepcdes protestantes do
chamamento ou da predestinacio. Atribui-se enorme importincia ao impulso
religioso pessoal, o que historicamente foi motivo de desavenca com a Igreja
Catolica, pois possibilita uma vida religiosa distante do controle da hierarquia
cclesiastica: para o clero, fé é sinénimo de doutrina, autoridade e de Igreja. Nao
¢ meramente casual que aqueles que procuraram viver radicalmente o ideal
religioso cristio em diferentes momentos da histéria ocidental foram
persequidos por Roma.

A Igreja Catélica lutou para domar a religiosidade auténoma, estendendo
0 seu dominio a todas as esferas do sagrado - ¢ Canudos é o maior exemplo.
Nao obteve sucesso pois superior a sua forca, ao seu poder, havia a inquietude
espiritual, a busca incessante de Deus e a impossibilidade de reduzir esta pratica
A rotina institucional da Igreja. O alimento desta fé revolucionaria foi o sonho
cterno de retornar a arvore da vida.
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