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Resumo: O que define a critica da violéncia? O que significa violéncia? Neste ensaio, fago uma revisdo
sumaria e parcial de ponderacdes da filosofia critica desde Marx, Nietzsche e Benjamin. Do debate entre
fil6sofos contemporaneos sobre o tema, retiro formas de inteligibilidade do fenomeno. Primeiro, alguns
dados atuais de institutos oficiais ddo uma ideia do aumento da violéncia e da sensacdo de
vulnerabilidade atual. A partir da critica da violéncia bejaminiana, trato do vinculo que mantém atada a
violéncia mantenedora do direito e do Estado aquela instauradora deles, e da violéncia divina como
manifestacdo dos povos capaz de romper a violéncia mitica do poder. Assinalo, entdo, com Guyau e
Nietzsche, a importancia da critica do punitivismo e reconheco como injusta toda justi¢a penal, e com
Angela Davis e Juliana Borges, apresento a prisdo como dispositivo necropolitico. Sob essa 6tica, a lei
aparece como possibilidade do crime, o Estado é definido pela criminalizagcdo da pobreza, a violéncia,
como programa de governabilidade. Depois, revejo o conceito de “violéncia sistémica” de Zizek e o
aproximo da concepg¢ao de ruptura da integridade do vivo de Saffioti. Por fim, pondero sobre o perigo do
apelo da ndo-violéncia, a condenacdo prévia da violéncia divina, e sobre a teoria como resposta que
nasce das, com e para as lutas sociais, destacando-as como condi¢do para a liberdade.
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Abstract: What defines a critique of violence? What does violence mean? In this essay, | make a
summary and partial review of considerations of critical philosophy since Marx, Nietzsche and Benjamin.
Of the debate among contemporary philosophers on the subject, I take forms of intelligibility of the
phenomenon. First, some current data from official institutes gives an idea of the increase in violence
and the current feeling of vulnerability. Based on the Benjamin's critique of violence, I deal with the
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[...] As leis foram desde o inicio assentadas para os nobres, a nobreza esta fora
da lei e precisamente por isso a lei parece ter sido posta com exclusividade
nas maos da nobreza. Naturalmente existe sabedoria nisso - quem duvida da
sabedoria das velhas leis? -, mas é também um tormento para nos,
provavelmente algo inevitavel. [..] Certa vez um escritor resumiu isso da
seguinte maneira: a Unica lei visivel e indubitavelmente imposta a nés é a
nobreza - e serad que queremos espontaneamente nos livrar dela?

Kafka, “Sobre a questao das leis”.

Dardos e questoes

Suicidio; Homicidio; Linchamento; Feminicidio; Estupro: violéncias de todos os
tipos cresceram, segundo o Atlas da violéncia 2019 (Ipea e Forum Brasileiro de
Seguranca Publica) e o Mapa da violéncia de 2016 (Waiselfisz, 2015). Segundo os dados
oficiais do Sistema de Informagdes sobre Mortalidade, do Ministério da Saude
(SIM/MS), em 2017, 59,1% do total de 6bitos de homens entre 15 e 19 anos de idade
sdo por homicidio. Segundo o Mapa da violéncia de género, em 2017, as mulheres sdo
cerca de 67% das vitimas de agressao fisica registradas no pais. Em relacdo aos casos
de feminicidio, 64% das mulheres assassinadas eram negras. O nimero de homicidios
de mulheres no pais de 2007 a 2017 cresceu 30,7%. Ainda mais assustador é o
aumento do encarceramento das mulheres entre 2000 e 2016, da ordem de 632%. O
decréscimo de 9,2% nos ultimos trés anos (2017-2019) é apenas uma oscilagao.

A sensagdo de inseguranga, de vulnerabilidade, o sentir-se passivel de ser ferido
em sua integridade ou de ser aniquilado por violéncia cresceu. Segundo o Férum
Brasileiro de Seguranca Publica e Instituto do DataFolha (2017 e 2019), cerca de dois
tercos dos brasileiros presenciaram violéncia contra as mulheres nos udltimos doze
meses que antecedem as pesquisas. No Nordeste, pelo menos um terco das mulheres é
vitima de violéncia doméstica (ibid., 2017). No Rio de Janeiro, quase a totalidade de
seus habitantes temem ser vitimas ou ter um parente vitima de bala perdida, enquanto
a maioria gostaria de deixar a cidade por causa da violéncia; em um ano, um terco dos
cariocas presenciou algum tiroteio (Instituto do DataFolha, 2018). Notamos também a
expansao de imagens de violéncia nas midias.

A expansao do discurso da nao-violéncia, por sua vez, pode ser notada em vozes
dissonantes. De um lado, temos uma espécie de ativismo que investe em formas
pacifistas de resolver conflitos e superar opressdes, como protestos, boicotes e
desobediéncia civil, inspirados n’A desobediéncia civil de Thoreau (2012). Dois atos
exemplares do século XX: a Marcha do Sal, liderada por Mahatma Gandhi, em 1930, e as
Marchas de Selma a Montgomery, com Martin Luther King Jr. colaborando na
organizacdo, em 1965. Do outro lado, o Estado e a grande midia apelam sempre para a
ordem, para a paz, para a imobilidade social, atribuindo aos povos a poténcia da
irracionalidade, da desordem e da violéncia. Apesar do aumento simultaneo dos dois
discursos, eles sdao completamente adversos. O primeiro quer a libertacdo, o segundo, a
subserviéncia dos povos.
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0 aumento da violéncia nas ultimas décadas coincide tanto com o da percepgao
dela quanto com o do apelo da ndo-violéncia. Quao natural, causal nos parece o vinculo
entre o fendmeno, a apreensdo do fendmeno e o discurso critico. Engana-se, porém,
quem pensa na coincidéncia do triplo crescimento a partir de uma relagdo causal.
Recusamos que a violéncia seja perceptivel por si mesma; que por si sé6 provoque
horror e indignacao; e, como consequéncia, que dai nasceria o apelo da ndo violéncia.

Quando percebemos atos e procedimentos como violentos, é o espirito que
define os atos violentos, se infames, e como devem ser punidos os agentes, ou ainda,
quais atos sdo justificaveis, quem pode realiza-los, sob tais e tais circunstancias. Esse
espirito, que traz em seu coracdo a ideia de “liberdade” atomica, individual e, portanto,
a responsabiliza¢do do individuo por “seus” atos, ele tem dificuldades em compreender
a norma como geradora de violéncia, entender mesmo essa responsabilidade como
arbitraria. Se a coincidéncia ndo é da ordem das relagdes causais, nem por isso é
acidental. Nem causal, nem casual, o triplo aumento é programatico. Por si mesma, a
violéncia ndo desperta repulsa. O apelo da ndo-violéncia ndo nasce de uma
sensibilidade ao sofrimento.

Nesta seara, ha muito a renunciar. Por exemplo, supor que a violéncia seja
derivada do crime, como se este fosse a causa em si daquela; que a violéncia estatal seja
uma resposta aos crimes; que o crime esteja associado a pobreza; que a pobreza seja
uma espécie de demérito que corrompe a moral e os bons costumes; que o homem e a
mulher de bem nao sejam violentos. Em todos estes casos, precisamente o contrario é a
verdade. A ideologia coloca o mapa da realidade de cabeca pra baixo. Via de regra,
inventa conexdes causais pouco plausiveis. Quando de fato podemos estabelecé-las,
elas se encontram invertidas, o efeito aparece como causa e a causa, como efeito.

A percepc¢ao da violéncia e a emogdo correlata sao sociais. Nossas reacoes sao
“programadas”, seguem uma regra. A percepcio e a emocido nio tém nada de natural. E
o espirito, neste caso, que determina as respostas fisicas e psiquicas. A percepcao da
violéncia nao tem relacao direta com a prépria violéncia, mas com o enquadramento da
cena, a tipificagdo de pessoas em personagens, e de atos como repugnantes, justos ou
educativos. A apreensdo de um caso como violento nao conduz necessariamente a
indignacdo. A comogdo, indignagdo e ira, ou inversamente, a satisfacao e éxtase - estdo
enquadradas desde sempre pelo logos, pela pratica discursiva, pelas midias. Nos de
atos de revanche, por exemplo, entre agressores e voyeurs, as emogdes que
acompanham a percep¢ao do sofrimento provocado em pessoas “culpadas” sdo de
contentamento, éxtase, alivio.

Um exemplo midiatico: O unico registro publico que resta do pau-de-arara,
instrumento de tortura usado pelos militares durante a Ditadura, foi descoberto em
2012 pelo Grupo Tortura Nunca Mais/SP, gracas a astdcia do cineasta Jesco Von
Puttkamer ao nomear seu filme de “Araras”. O video traz imagens da formatura, em 5
de fevereiro de 1970, em Belo Horizonte, da primeira turma da Guarda Rural Indigena
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(GRIN)?, a recém-criada milicia indigena do Estado, com a presenca Governador de
Minas Gerais e do Ministro do Interior, dentre outras celebridades oficiais. A populacao
ocupa os cantos da rua (e do video) enquanto os quase cem indigenas fardados
desfilam e mostram o que aprenderam com o Exército Brasileiro. Dentre eles, dois
carregam uma pessoa com pés e maos atados juntos, pendurada como um saco em uma
barra de ferro. Governador, Ministro, crian¢as, homens e mulheres, nenhum deles,
ninguém esboc¢a qualquer indignacgao, revolta ou comogdo. Ao contrario, uns sorriem e
outros ainda batem palmas.

Tanto em “Araras” quanto da imagens de Abu Ghraib, prisdo controlada pelos
EUA no Iraque, cujas cenas de tortura contra presos politicos divulgadas em 2004
causaram espanto e ojeriza, em ambos 0s casos, sdo as imagens de violéncia, pelo modo
como sdo apresentadas, que comovem. Todos os dias, corpos com marcas de violéncia
sdo exibidos na televisdo, mas a forma do enquadramento das imagens, ao fabricar o
6dio contra o “inimigo publico”, impede qualquer comog¢ao3.

Retornando, a percep¢do ndo provoca uma indignacao que chega ao discurso
como apelo da ndo-violéncia. Ao contrario, os conceitos, argumentos, as evidéncias
apresentadas pelo discurso critico permitem expandir nossa compreensdo do
fendmeno. Nao sdo os Unicos responsaveis. Antes deles, organizacdes e movimentos
sociais, povos, reivindicam uma mudanca de entendimento de conceito, habitos e leis.
A pratica libertaria e a teoria critica visam alterar, em ultima instancia, o universo
simbélico, a linguagem em que o mundo é, e, portanto, o mundo. A denuncia da
violéncia e o clamor por seu fim s6 sao escutados com atos publicos. O discurso chapa-
branca, por outro lado, faz uso publicitario de elementos do discurso critico para o
aceite por parte das massas das violéncias perpetradas para fins de guerra e coergao.

Ha décadas, o Ocidente declara guerras em nome da liberdade e da democracia;
ndo por ganancia, sendo pelos direitos humanos. Na grande midia, a guerra se faz pela
paz; o assassinato, pela vida; a tortura, pela seguranca publica; o encarceramento, em
nome da liberdade; o linchamento, por causa da moral. “O terrivel, diz ela, ndo pertence
ao racional!” - Para nés, ao contrario, precisamente ai se encontra parte significativa da
Razao! Mas esta nao é translucida.

2 Em resposta as acusacdes de tortura contra indigenas, comércio de criancas, exploracdo de trabalho
escravo, incluindo prostituicdo, exterminio de tribos, com virus e pélvora, e corrupc¢do de todo tipo, o Servigco
de Protec3o ao indio (SPI), criado em 1910, com o fim de “inserir” o indio na sociedade, é extinto no fim de
1967, principalmente pela pressdo internacional que exigia da Organizacdo das Nag¢des Unidas (ONU) que
investigasse os crimes do poder, ocorridos principalmente entre 1961 a 1967. Em seu lugar, surge a Fundacao
Nacional do indio (FUNAI) e, em seguida, a partir dela, sdo criadas uma policia e uma prisdo indigenas: a
Guarda Rural Indigena (GRIN) e o Reformatdrio Krenak, este logo substituido pela Fazenda Guarani, em 1972.
Para uma ideia de seus efeitos, ver o artigo de Daniela Alarcan (2018), “Povos indigenas foram vitimas de
genocidio na ditadura militar”. A resposta dos militares é cinica. Dizemos a eles que ndo aceitamos mais a
violéncia que perpetram contra os indios e eles respondem: “Tudo bem, entdo ensinamos os indios a se
maltratarem”. O cinismo costuma ser o tom das respostas contemporaneas as reivindicagGes populares.

3 Para uma critica das violéncia das imagens reprodutiveis, ver Drummond e Sampaio (2013).
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A desenvoltura com que usamos as nogdes morais, como as de bem e mal, ou de
violéncia e justica, e com que legitimamos atos por argumentos canhestros, e
valoramos atos e pessoas, ndo significa que elas mesmas sejam claras para nés. Os
conceitos relativos a moral sdo opacos, de dificil discernimento. “Sei o que é bom desde
que ndo me perguntem o que é o bem”. Em relacdo a violéncia, a opacidade das coisas
morais se mostra especialmente densa. O papel de uma critica da violéncia, em todo
caso, é encontrar formas de inteligibilidade do fendmeno, que permitam antes de tudo
reconhecé-lo enquanto tal, a fim elencar suas condi¢des de possibilidade, quer dizer, os
enquadramentos da vida que a precarizam como passivel de violéncia.

Até aqui, através de uma série de maximas que invertem as conexdes causais de
ideologia estatal, quis dar uma ideia de para onde aponta a filosofia critica desde Marx
e Nietzsche, quer dizer, como fornecem inteligibilidades mais coerente para a
percepcao da violéncia com fins a sua superacao. Talvez seja possivel caracterizar a
filosofia critica pelo modo como coloca a violéncia como questio central. Nela
encontramos as questdes: O que faz a critica da violéncia? O que significa violéncia?
Quais suas condi¢cbes de possibilidade? Quais enquadramentos de pessoas ou
populagdes as tornam passiveis de sofrer e cometer agressdes? Quais praticas,
incluindo as discursivas, promovem e justificam a violéncia? Quais circunstancias
tornam a violéncia legitima? Os conceitos criticos sdo operatorios, quer dizer, servem a
propdsitos de cunho social. A verdade que lhes concerne é do ambito da ética em seu
alcance politico. A teoria critica é uma espécie de material de construcées, com caixas
de ferramentas, mapas, esquadros, parafusos.

Este ensaio, escrito para celebrar o primeiro nimero da Revista Anansi, dd uma
ideia da inteligibilidade que a critica da violéncia traz para a compreensdo do
fendbmeno. Ele responde a duas das questdes centrais supracitadas: Qual o papel da
critica da violéncia? O que significa violéncia? Nele, adoto uma espécie de perspectiva
aérea, que aproxima conceitos especificos de diferentes tedricos tratando-os como
analogos. O ensaio é parcial, seu intuito ndo é ser exaustivo, e sim apresentar as
concepgOes centrais da teoria critica. Contenta-se em apresentar algumas delas. Tera
éxito se o leitor se sentir compelido a completar partes que faltam.

Comecei por contestar a falaciosa conexdao causal entre fato, percep¢do e
discurso. Com isso, apresentei maximas das quais parto e, penso, a relevancia das
questdes. As préximas trés notas mostram a tarefa da critica da violéncia. Primeiro, a
partir de Benjamin, como o aparato estatal da justica promove a violéncia, a qual pode
ser chamada de mitica, em oposicdo aquela outra, divina, que eclode de povos
oprimidos. Depois, com Nietzsche e Jean-Marie Guyau, o que ha de injusto em todo
castigo, e com Foucault, Angela Davis e Juliana Borges, desmistifico a ideia de que
penitenciaria seja uma resposta ao crime. Em seguida, apresento a lei como condigdo
de possibilidade do crime e como projeto estatal de esgotamento e aniquilamento dos
povos.
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As ultimas notas, buscam um significado para “violéncia”, um operatério, que
permita divisar a série de “pequenas” violéncias, o real papel das institui¢des oficiais de
violéncia, a fabricacdo de enquadramentos dissimétricos pela midia, que sustentam o
estado de “normalidade”, o fundo sobre o qual aparece as figuras da violéncia, aquelas
quantificaveis. Primeiro, trago a tipologia de Zizek e, com Nietzsche, as concep¢des de
violéncia sistémica e simbolica. Em seguida, oponho-me a critica de Byung-Chul Han a
tais concepgoes, e extraio da aproximacgdo entre a socidloga brasileira Heleieth Saffioti
e a filésofa estadunidense Judith Butler um conceito critico de violéncia. Por fim, coloco
em questdo todo apelo da ndo-violéncia que ndo parta de organiza¢des e manifestacoes
populares.

Critica da violéncia

Qual a tarefa da critica da violéncia? O ensaio Para a critica da violéncia de
Walter Benjamin, de 1921, é um marco no debate. O titulo original do ensaio, Zur Kritik
der Gewalt, merece um comentario: desde Kant, “Kritik” tem na filosofia principalmente
o sentido de investigacdo dos limites de algo e suas implicagdes; e “Gewalt”, além de
“violéncia”, significa “poder”, “for¢a”, como no caso de “Naturgewalt’; dai, hd& uma
antiga traducdo do titulo em portugués como “Critica da violéncia - critica do poder”
(BENJAMIN, 1986). Segundo Agamben (2004, p. 84), o objetivo de Benjamin no ensaio
é “garantir a possibilidade de uma violéncia [ou poder] [..] absolutamente ‘fora’
(ausserhalb) e ‘além’ (jenseits) do direito e que, como tal, poderia quebrar a dialética
entre violéncia que funda o direito e violéncia que conserva”. Aqui, porém, deixo de
lado todo o rico debate em torno do texto, inclusive o debate entre Benjamin e Carl
Schmitt proposto por Agamben, para ficar apenas com a distingao entre a violéncia
mitica do Estado, que funda e mantém o direito pela forca e a violéncia divina da greve
proletaria, que Benjamin encontra em Georges Sorel (1993).

Benjamin delimita a critica da violéncia ao ambito do direito e da justica: se a
violéncia atinge as relagOes éticas, e se estas se definem precisamente pelos conceitos
de direito e justica, entdo a violéncia é definida por suas relagdes com o direito e a
justica. Mas, entdo, salta sobre o debate entre o direito natural e o direito positivo, para
apontar para a violéncia do direito. Enquanto “O direito natural almeja ‘justificar’ os
meios pela justica dos fins, o direito positivo, ‘garantir’ a justica dos fins pela
‘justificacdo’ dos meios.” (BENJAMIN, 2011, p. 124). Neles ha diferentes modos de
justificar ou delimitar a violéncia do Estado e, precisamente por isso, ndo ha neles uma
critica da violéncia.

Benjamin vé na greve geral dos trabalhadores uma espécie de “violéncia pura”,
capaz de romper com a ignobil violéncia do continuum da histéria, um Jano de duas
faces, a da guerra e a do direito, que tem sua personificagdo precisamente na policia: “O
infame de uma tal institui¢cdo”, diz Benjamin, “reside no fato de que nela esta suspensa
a separacdo entre a violéncia que instaura o direito e a violéncia que o mantém” (ibid.,
p. 135). No combate a violéncia pela lei, ele vé a exigéncia de exclusividade da violéncia
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pelo Estado - aquela que o direito reclama para si. E, na prépria lei, a senten¢a de uma
derrota.

Se “A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o ‘estado de excecdo’ em que
vivemos é na verdade a regra geral”, entdo é preciso provocar um verdadeiro estado de
excecdo, quer dizer, ndo o da “justica”, mas uma que a quebre (Benjamin, 1994b, p.
226). Por isso, Benjamin (2011, p. 143) retoma a distin¢ao de Sorel entre a greve geral
politica e a greve geral proletaria: “a primeira forma de suspensdao do trabalho é
violenta, uma vez que provoca s6 uma modificacao exterior das condi¢des de trabalho,
a segunda, enquanto meio puro, é nao-violenta”. As possiveis consequéncias
catastréfica da ultima nao dizem o contrario, pois o carater violento das acdes deve ser
julgado “segundo a logica de seu meios” e “ndo segundo seus efeitos ou fins”, mesmo
porque acaba por ser indiferente aos ganhos efetivos, afinal, sua tarefa nao é outra
sendo “aniquilar o Estado” (ibid., 142-144) . Ela é uma manifestacdo e ndo de meio,
como a coélera, cujas explosdes de violéncia ndo meios para um fim predeterminado.
Como diz Sorel (1993), “Com a greve geral, desaparecem todas as belas coisas; a
revolugdo aparece como uma revolta clara e simples” (apud BENJAMIN, 2011, p. 143).

A greve geral politica, por sua vez, é uma espécie notavel de omissao violenta,
comparavel a um bloqueio. Tal se mostra, para Benjamin, ainda mais imoral e bruta na
greve dos médicos que ocorreu depois da Primeira Guerra Mundial. Ainda mais
repugnante é o uso da violéncia na série de greves das policias que pululam no Brasil
desde 1997, como duas cifras de sangue. Uma greve politica é, por assim dizer, um
mecanismo regulador do direito, que lhe é externo, mas fala a mesma lingua do poder.
Ela é instauradora do direito, opera no campo da violéncia mitica. Apenas pode
conseguir que o poder passe de privilegiados a privilegiados.

A greve proletaria, ao contrario, é anarquista. E revolucionaria. Abandona o
terreno dos programas e utopias, quer dizer, “de instaura¢des de quaisquer formas de
direito” (ibid. p. 143). Quer, pura e simplesmente, como um terremoto divino, abolir o
Estado, a razdo de ser dos grupos dominantes. No contexto das opressoes, esse grito de
liberdade, capaz de sacudir e fazer cair as estruturas de poder, os mecanismos de
violéncia, quer aniquilar a prépria “justica” que conhece como violéncia mitica. Se esta
é ameacadora, a violéncia divina golpeia, “se a primeira é sangrenta, a divina é letal de
maneira ndo- sangrenta” (ibid., p. 150).

Para Benjamin, assim como para Sorel, a revolugdo aparece como uma
necessidade, como sustentam Marx e Engels (2007, p. 42), ndo sO6 porque a classe
dominante ndo pode ser deposta por outros meios, “mas também porque somente com
uma revolucdo a classe que derruba detém o poder de desembaracar-se de toda a
antiga imundicie e de se tornar capaz de uma nova fundagao da sociedade”. A resolugdo
nao-violenta de conflitos como principio é incapaz de provocar verdadeiros avancos.
Apesar de Benjamin ter o cuidado de nao tratar das erupg¢des populares com mortes,
trago aqui um exemplo de violéncia revolucionaria desse tipo.
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Para Frantz Fanon (2015, p. 78-79), a Revolugao Argelina é um meio de deter o
processo violento que os europeus lhe imprimem: “o colonialismo ndo é uma maquina
de pensar, ndo é um corpo dotado de razao. Ele é a violéncia em estado natural, e s6
pode se inclinar diante de uma violéncia maior”. Para o colonialismo, vale o adagio de
Sartre (2015, p. 38), segundo o qual “nenhuma suavidade apagard as marcas da
violéncia: s6 a violéncia é que pode destrui-las”. No primeiro capitulo, “Sobre a
violéncia”, d’Os Condenados da terra, Fanon (2015, p. 54-55) define a descolonizacdo
como o processo que rompe a violéncia do primeiro confronto, que cinde o mundo em
dois, o do colono e o do colonizado, violéncia continuada nas relagdes entre as duas
cidades:

O mundo colonizado é um mundo cortado em dois. A linha de corte, a
fronteira, é indicada pelas casernas e pelos postos policiais. Nas col6nias, o
interlocutor legitimo e institucional do colonizado é o policial ou o soldado.
[..] Nos paises capitalistas, entre o explorado e o poder impde-se uma
multiddo de professores da moral, de conselheiros, de “desorientadores”. [...]
o intermediario do poder utiliza uma linguagem de pura violéncia. [..] O
intermedidrio leva a violéncia para as casas e para os cérebros dos
colonizados.

Quanto a violéncia na origem do direito e do Estado, Nietzsche (1996, p. 51;
2000, p. 75-76) tem passagens esclarecedoras: “O vencido pertence ao vencedor, com
mulher e filho, com bens e sangue. E a violéncia que da o primeiro direito, e ndo ha
nenhum direito que ndo seja em seu fundamento arrogancia, usurpacao e ato de
violéncia’, ainda que a historia de modo geral pouco elucide sobre isso. Precedida pelo
“violento, poderoso, o fundador original do Estado, aquele que avassala os mais fracos”,
a moralidade mesma conserva o carater de coer¢do por muito tempo ainda, e faz do
individuo sua vitima. “Depois se torna costume, depois ainda obediéncia livre,
finalmente quase instinto”, e entdo, “chama-se virtude”. Nietzsche vé na fungdo
pedagogica da lei, destacada por Platdo e Kant como sua fung¢do precipua, um modo de
disciplinar os vencidos. Nos Estados formados pela colonizacao parece, todavia, que a
funcdo terrorista se destacar. Ademais, a pedagogia que conhecemos estd manchada
pelo punitivismo ocidental e por todos os preconceitos sociais.

Pierre Clastres (2011, p. 81, 85), ao discutir os conceitos de genocidio e
etnocidio, em um dos artigos de sua Arqueologia da violéncia, nota que toda cultura é
fundamentalmente etnocéntrica. As sociedades primitivas nomeiam a si mesmas
sempre como “os Homens”, enquanto reservam aos vizinhos nomes injuriosos. A
divisdo operada pela cultura afirma a si como exceléncia do humano, enquanto os
outros, como uma espécie de humanidade de segundo grau. O reconhecimento do
humano entre vizinhos é sempre assimétrico: desdém da diferenca do outro, apologia
da sua. Se, porém, é da esséncia da cultura ser etnocéntrica, considerar-se a cultura por
exceléncia, “somente a ocidental é etnocida”.

Clastres tem o cuidado suficiente de ndo se deter no espanto que atribui um
fatalismo a civilizacdo ocidental que, langando uma compreensao para a barbarie do
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Estado, se ndo a inocenta, torna, ao menos, indécua toda dentincia contra ela. Para ele, a
diferenca radical entre as duas formas de cultura, a do indio e a do europeu, esta
marcada pela presenca do Estado, que aquela desconhece: “toda organizac¢do estatal é
etnocida, o etnocidio é o modo normal de existéncia do Estado”. E um erro imaginar
que os genocidios perpetrados pela Europa durante o processo de colonizagdo tenham
se extinguido quando do reconhecimento da soberania das na¢des, e mesmo que este
reconhecimento se dé plenamente, porque nao se da.

Segundo o ponto de vista decolonial e feminista, o papel da midia liberal é
fornecer enquadramentos em que a violéncia e a morte sejam aceitaveis. Seu papel é
legitimar as a¢des empreendidas contra os povos alvos da maquina genocida. A midia
em geral nos solicita uma forte dose de paixao frente a tragédias sociais, o que as exime
de buscar as condi¢bes de possibilidade do acontecimento, limitando-se a parear a
populacdo na compaixdo que nesta desperta, e nomear com dedo em riste os
“culpados”: “Vandalos!”, “Psicopatas!”, “Bandidos!”. Nao é nenhuma analise dos
acontecimentos aquela que termina com um ponto de exclamagao.

Do impacto inicial do terror, do espanto, espera-se a frieza do estudo, e ndo a
conclusao de que o fend6meno pertence ao campo do inefavel. O que dissemos em A
cidade e seu duplo sobre a tragédia de Realengo vale de modo ainda evidente para a
recente tragédia de Suzano, na qual é explicita a relacao de imitagdo com o massacre de
Columbine:

0 jovem carioca, tdo vitima quanto as outras, visou este carater das imagens
reprodutiveis que definem nossa sociedade. Ele quis provocar um sofrimento
na sociedade equivalente aquele que sentia em si mesmo, como vitima desta.
Tem seu ato por heroico, enquanto a midia o expde as avessas, pois o toma

como anomalia, enquanto no seu préprio julgamento é a sociedade que é
monstruosa, a qual seu ato barbaro denuncia. [...]

E preciso lembrar que massacres com nimeros de vitimas equivalentes sdo
comuns tanto em Salvador quanto na Faixa de Gaza (dentre as varias cidades
que nao s6 autorizam, mas também promovem, corriqueiramente,
massacres)? (DRUMMOND; SAMPAIO, 2013, p. 68-69).

Nao nos parece nada de inexplicavel que jovens escolham como local de
descarga da violéncia a escola. H4 um relato de Erasmo de Rotterdam (2008, p. 88), do
século XVI que, apesar do tempo que nos separa, é ilustrativa: um educador, o te6logo,
sem nenhum motivo real, inclusive consciente disto, submete um menino de aparentes
dez anos, recém-ingresso na comunidade escolar, a uma humilha¢do gratuita por meio
de um castigo violento, que foi executado, entdo, pelo “prefeito do colégio”, mais
conhecido por “cdo de guarda”, que:

langou o menino ao chio e vergastou-o qual réu de sacrilégio. Alias, o tedlogo
chegou a bradar mais de uma vez: “Basta! Basta!”. O algoz, ensurdecido pelo
furor, persistia na macabra tarefa, ndo o tendo levado a sincope por pouco.
Voltou-se, entdo, o tedlogo para nés e disse: “Nada disso o menino merecia,
mas era necessario humilha-lo”.
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Somos herdeiros de uma milenar pedagogia da violéncia. Se a critica quiser
apontar para qualquer superacdo do estado de violéncia generalizada em que nos
encontramos, ela comega por reconhecer o punitivismo como fonte geradora da
violéncia, cujas maximas sdo da dardos da civilizagdo: “Bandido bom é bandido morto”;
“Quem deve tem de pagar”; “Quem se mistura com porcos, farelos come”; “Manda quem
pode, obedece quem tem juizo”; “Nao coloque o chapéu onde a mao ndo alcang¢a”. O
punitivismo é um emaranhado semiotico gigantesco. Sua “justi¢a” e “edificacdo” criam,
recriam, mantém os quadros de reconhecimento assimétrico, isto é, instauram, como
se desde sempre, uma diferenca essencial e, a partir dai, efetiva. A violéncia é ou ato de
estabelecimento e manutencdo desse reconhecimento ou ato de libertacdo daqueles
submetidos a efetividade da diferenca mitica. A punicdo, instrumento da “justica”,
porém, nao é ela mesma injusta.

Critica do castigo

Na Critica da ideia de sang¢do, que Jean-Marie Guyau (2007) faz nos anos de
1880, os diferentes argumentos que encontram a justica na punicao (e premiagdo). A
maioria dos moralistas desde Platdo vinculam o vicio ao sofrimento e a virtude a
felicidade, e Kant pensa esse vinculo como algo a priori. Utilitaristas chegam a conceber
uma relacdo mistica entre um género de conduta e um estado feliz ou infeliz. A religido,
por sua vez, na medida em que admite a providéncia, vé proporcionalidade entre a boa
ou ma conduta e a felicidade ou infelicidade. A ideia de justica distributiva divina, pelo
menos no plano desta nossa Unica vida, nao resiste a observacdo de que a natureza
absolutamente nao pune, apenas tritura, sem paixdo ou motivo, quem cai em suas
engrenagens.

Ao longo da critica, Guyau mostra as falacias dos argumentos moralistas,
utilitaristas e transcendentais que atam o castigo ao crime. E, afinal, uma matemaética
infantil, diz ele, a da lei do “Olho por olho, dente por dente”: “Para defender-se,
aniquila-se o agressor” (ibid., p. 57). Enquanto os utilitaristas repetem o projeto
platénico de domesticacio do homem pela san¢do, premiando a virtude e,
principalmente, punindo o vicio, para Guyau, ao contrario, “Quanto mais sagrada é uma
lei, mais ela deve estar desarmada, de tal modo que, no absoluto e fora das
conveniéncias sociais, a verdadeira san¢ao parece dever ser a completa impunidade da
coisa realizada. [..] toda justica propriamente penal é injusta” (ibid. p. 27). Primeiro
porque nao é possivel reparar o fato e imprimir sofrimento nao redime o feito, pelo
menos nao do ponto de vista moral. “Nao! O que esta feito, esta feito [...]. Tanto quanto
seria racional perseguir [..] a cura do culpado, é irracional buscar a punigdo ou a
recompensa do crime.” (ibid., p. 35). Depois, se ele se reconhece como culpado, isso ja
nao bastaria?

Se consideramos o criminoso como a causa do crime, o que esta longe de ser,
entdo a educacdo parece ser a unica resposta justa: “Enquanto um criminoso
permanecer verdadeiramente como tal, ele se colocara, por isso mesmo, acima de
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qualquer san¢do moral. Seria necessario converté-lo antes de atingi-lo e, se ele se
converteu, por que atingi-lo?” (ibid., p. 37). Ou, em outras palavras: “Que fazer com o
ignorante? Que se deve fazer com quem erra? Criar condi¢des para o despertar da ética
entre os autores do erro e da violéncia. Nao matar, bater, prender ou suspender
direitos... Aprender é a verdadeira paga do bruto, do ignorante!” (MARTINS; SAMPAIO,
2019, p. 14).

No mesmo sentido, a filosofia de Nietzsche (2004, p. 20-21, 166) tem por um
objetivo central seu retirar do mundo os conceitos de pecado e de punigdo. Desafio
heroico, diz ele, na medida em que parece que a educagdo do género humano foi
conduzida pelas fantasias de carcereiros e carrascos, que o conceito de puni¢do
infestou completamente o mundo, segundo a absurda légica que toma causa e efeito
como culpa e punicao. Para Nietzsche (2000, p. 63), nosso crime contra os criminosos
consiste em que os tratemos como vildes. A nossa punicdo ndo educa nem purifica o
criminoso, ndo é nenhuma expiac¢do: ao contrario, mancha mais do que o préprio crime:

Como ocorre de que toda execugio nos insulte mais do que um assassinato? E
a frieza do juiz, a penosa preparacdo do suplicio, a percepcdo de que um
homem ¢é ai usado como um meio para assustar outros. Pois a culpa nio é
punida, mesmo se uma houvesse: esta se acha em educadores, pais, nos
arredores, em nds, ndo no assassino, - penso nas circunstancias
determinantes.

Com Nietzsche, nos colocamos a questao de nossa responsabilidade social pela
violéncia, isto é, ndo somos moralmente responsaveis, ndo por cada criminoso, mas
pelo crime mesmo existir? Simples, ndo fabricamos formas de vida que gostam de bater
cabeca contra a parede toda vez que se escuta uma piada. - “Todavia, existe entre nos
brutos.” - Seria melhor dizer: “Ha entre nds muita barbarie”. Os brutos nao inventaram
a sua propria brutalidade. Ela é invencao nossa, coletiva, faz parte da forma de vida de
um “nés”. Neste sentido podemos ler as palavras de Guyau (2007, p. 42):

As bestas-feras humanas devem ser tratadas com absoluta indigéncia e
piedade, como todos os outros seres; pouco importa que se considere sua
ferocidade uma fatalidade ou um ato espontaneo, elas tém sempre de ser
lamentadas moralmente. Por que se desejaria que também o fossem
fisicamente?

Nietzsche (2008, p. 177) descreve como opera, entre os utilitaristas ingleses
(todos baseados em Bentham), a velha légica de comerciante, segundo a qual, o castigo
deve ser proporcional a infracdo, que em sua forma moderna cria para si uma
instituicdo propria, a prisdo. Além disso, seria importante notar que “O bandido e o
poderoso que promete a comunidade defendé-la do bandido sao provavelmente, no
fundo, seres muito semelhantes.” Do mesmo modo, “o comerciante e o pirata sdo por
muito tempo a mesma pessoa”. Por seu parentesco, “a moral do comerciante nao é
mais do que um refinamento da moral pirata”.

Na Genealogia da moral, é bastante recorrente o desprezo pela légica do calculo
penal e da ideia moderna de responsabilidade, que nao leva até as ultimas
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consequéncias os seus pressupostos, portanto, sua arbitrariedade, a do direito e da boa
consciéncia. Nela, ha um erro gramatical que funda nossa consciéncia moral. A
exigéncia gramatical de um sujeito e um predicado, um agente e uma agdo, implica no
criminoso como sujeito do crime. Ha ai algo enganoso. Por isso, Nietzsche (1992; 1998)
recusa a falsa causalidade dessa noc¢do de responsabilidade: o “eu”, o “sujeito” como
causa da agdo, o criminoso como culpado de seu crime. Trata-se entdo de mostrar que a
responsabiliza¢cdo do criminoso, quer dizer, a alegacao de que ele (o sujeito do crime)
agiu conscientemente, é uma ideia muito recente, nado um, por assim dizer, a priori
gramatical. Nietzsche, afinal, nos mostra a legitimacdo metafisica, gramatical, da
violéncia. Foucault (2015) localiza o nascimento desse sujeito e dessa concepg¢ao de
responsabilidade na emergéncia do criminoso como inimigo social no século XVIII.

A critica ao punitivismo é um dos empreendimentos mais caros ao trabalho
genealdgico de Nietzsche e Foucault. Enquanto Guyau mostra a irracionalidade da
légica da sancdo, os genealogistas situam na histéria as formas como as ideias e
instituicdes penais, seu vinculo com a verdade e a criacdao do individuo enquanto
sujeito. Ao descrever a emergéncia da prisdo no curso A sociedade primitiva, Foucault
elenca os principais argumentos da critica que lhe é contemporanea: “a lei ndo penetra
nas prisdes”; “fabrica um verdadeiro exércitos de inimigos internos”; “ndo sé nao pode
ter efeito de dissuasdo, como também atrai para a delinquéncia”; “Da prisdo saem
pessoas fadadas definitivamente a criminalidade pelos habitos e pela infamia com que

sdo marcadas” (ibid., p. 229).

Assinalo duas mudancas no discurso sobre as prisdoes desde os anos 1815-1830.
Primeiro, a introducao da ideia de uma “corre¢ao” a partir de uma “ciéncia da prisao”, a
qual provoca uma inversao criminolégica do circuito carcerario, como diz o Foucault:

Aquilo que no inicio do século XIX era usado, com outras palavras, para
criticar a prisdo (constituicilo de uma populacio “marginal’ de
“delinquentes”) passou a ser visto como fatalidade. Nao s6 aceito como fato,
mas também constituido como dado primordial. O efeito “delinquéncia”,
produzido pela prisdo, torna-se problema da delinquéncia a qual a prisdo
deve dar resposta adequada. (Ibid., p. 230).

Outra mudanca, desta vez atual, encontra-se no abandono do projeto iluminista
de edificacao da sociedade, conforme a analise de Angela Davis sobre o isolamento nas
prisdes de seguranc¢a supermaximas. Se reformadores do século XVIII e XIX, dentre os
quais Alexis de Tocqueville e Gustave de Beaumont, acreditavam no isolamento
completo como um tipo de punicdo capaz de provocar uma renovag¢ao moral, este trago
desapareceu do discurso punitivista. Trata-se agora simplesmente de punir o mal com
o mal: “A justificativa predominante para a prisdo de seguranca supermaxima € que os
horrores que ela cria sdo o complemento perfeito para as personalidades monstruosas”
que confina (DAVIS, 2018a, p. 53).

O discurso recente é acompanhado de praticas repressivas, dentre as quais se
destaca a interdi¢do de que os prisioneiros se eduquem, como mostra Davis: “o suposto
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propoésito da prisdo de promover a reabilitacdo foi completamente substituido pela
incapacitagdo como o principal objetivo do encarceramento” (ibid. p. 78-79). Com as
revolucoes Francesa e Americana, imortalizou-se a ideia de direitos e liberdades
inalienaveis do individuo. O individuo, sujeito de direito, é condicdo de possibilidade da
prisdo, nem por isso o alvo da prisdo deixa de ser os povos. Concomitante a supressao
do elemento moralizante de seu discurso e a interdi¢do a educagao dos presos, o poder
expande as prisdes. Ha quadro décadas, emergiu o fendmeno do encarceramento em
massa, elevando cada vez mais as cifras assombrosa nas taxas de encarceramento no
mundo, com destaque para os EUA e o Brasil.

Angela Davis (2018a) e Juliana Borges (2019) mostram como jovens de cor,
entendidos ai como negros, latinos, indios, mulgumanos sao o alvo do encarceramento
em massa, nome dado ao fendmeno de expansdo vertiginosa das prisdes; como tal
pratica teve pouco ou nenhum efeito sobre as estatisticas oficiais de criminalidade; em
que ela é herdeira da colonizacao e da escravidao. Elas fazem a critica do vinculo entre
crime e castigo desde uma perspectiva interseccional, isto é, tomam género, classe e
raga como categorias que se sobrepdem nos sistemas de opressao.

Davis e Borges contam, tanto em relacao aos Estados Unidos quanto ao Brasil,
respectivamente, como se deu a criminalizacdo da cultura negra e de suas
organiza¢des, enquanto as comunidades “economicamente menos favorecidas”
tornavam-se o berc¢ario do inimigo publico. Tanto aqui quanto 13, quando a alforria foi
concedida, de modo algum com boa vontade, surgem uma série de leis criminalizantes
que preveem detengdo para “vagabundos, vadios, capoeiras”. Ora, mas “criminalizar a
‘vagabundagem’” significa para Borges (2019, p. 83) é uma abertura para todo tipo de
criminalizacdo”. Trata-se aqui da mesma estratégia norte-americana em relagdo a
“vadiagem”, como aponta Davis (2018a, p. 30-31), codificada como crime dos negros,
por exemplo, nos Cédigos Negros do Mississipi que surgem logo apoés a aboli¢ao. Vadio,
neste caso, era aquele que, conforme Milton Fierce (Slavery Revisited, 1994), “fosse
culpado de roubo, tivesse fugido [de um emprego, aparentemente], estivesse bébado,
tivesse conduta ou proferisse discurso imoral, tivesse negligenciado o trabalho ou a
familia, tivesse usado dinheiro de maneira negligente e (..) todas as outras pessoas
indolentes e desordeiras” (apud Davis, 2018a, p. 31, colchetes e parénteses de Davis).

Nao s6 porque propriedades, meios de subsisténcia, educacdo foram recusados
aos “libertos”, a efetiva emancipacdo parece ndo s improvavel, mas mesmo
impossivel. A rarefacdo da possibilidade de qualquer mudanca sistémica expressiva
ndo se deve apenas a caréncia historica de um programa de inclusdo nacional e de
politicas abolicionistas efetivas, com exce¢do de recentes, incipientes e escassas
politicas de reparacdo, a exemplo da adogao de cotas no ensino superior, muitas, alias,
desde a guinada a extrema direita dos ultimos cinco anos, ja revogadas ou em vias de o
serem.

E preciso dizer com Foucault (2020, p. 176), “A penalidade é politica, de alto a
baixo”. Nas anotacoes do curso Teorias e instituicdes penais, ele descreve a violéncia
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penal vigora desde ha cinco séculos: “o crime é definido com relacdo ao poder”, “campo
da penalidade foi recortado e especificado por ele”, “ele se tornou o elemento
determinante de todo funcionamento desse sistema penal” (ibid. p. 177). Desde o
século XIX, porém, ele se camufla sob a oposicdo entre O trabalho de critica da
ideologia punitivista estd em mostrar como a norma, a policia, o carcere criam o crime.
Nos termos de Benjamin (2011, p. 155), “A critica da violéncia é a filosofia de sua
historia”. Onde se vé uma cadeia de acontecimentos, a critica angélica vé uma catdstrofe
unica, que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés. Ela
fabrica, com suas genealogias, a destrui¢do do continuum que torna os vencedores de
hoje herdeiros dos vencedores de outrora (Cf. BENJAMIN, 1994b). Procuro mostrar, a
seguir, o direito como verdadeira fonte do crime e seu uso contra os povos como uma
forma de violéncia mitica.

Criminaliza¢ao dos povos

O crime ndo é a razao principal da violéncia, e sim o direito, a propriedade, o
aparato de seguranca, o (des)valor da vida, representacbes e modos de
reconhecimento assimétrico, praticas educativas, enquadramentos midiaticos das
formas de vida. O castigo ndo é uma consequéncia do crime, sendo uma inconsequéncia
social promovida pelas elites por vias estatais e midiaticas como forma de controle. A
lei ndo é uma resposta ao crime. O crime é uma criagdo da lei. Através da fabricacdo do
crime, do combate a “vadiagem”, as “drogas”, as infracdes contra a “propriedade”, a lei
institui um mundo que perpetua de modo sistémico a barbarie da colonizacao.

O crime é uma inven¢do do direito. Quando nomeia o ato como um “crime”,
quando nomeia o agente do ato como “criminoso”, seu discurso é adamico, a lei
determina tanto o género e a esséncia do ato quanto de seu agente. Ela confisca seu
status de cidadao e, porque o marca com a insignia infame, pode-se encarcera-lo, pode-
se executa-lo. Sem a lei, tém-se indignacdo, revolta, vinganca, mas nao crime. No
contexto colonial do poder, o crime, criado pela lei, justifica a violéncia do Estado
contra pessoas de cor. O encarceramento, a tortura e a execug¢do sao violéncias
extremas!

O direito, ao definir o crime e a pena do criminoso, com toda sua terminologia,
em latim de preferéncia, e determinacgdes, ele cria a condi¢do de possibilidade de
sequestro, tortura, extorsao, execucdo do “inimigo publico”, dentre outras “infracdes”
dos agentes armados da lei. A lei vigia e pune, e da de ombros aos “excessos” dos
homens de bem, de seus guardas, dos escritores e administradores da lei. Todos, com
excecdo dos guardas, sao brancos de sobrenome estrangeiro.

A criminalizacdo da pobreza é um projeto de Estado, um projeto mundial do
Capital, em nome do conforto, seguranca e sadismo daqueles que expropriam e
exploram as vidas por eles precarizadas e do controle destas por aqueles. Ndo hj,
porém, entre a pobreza e violéncia uma relacdo essencial, e sim uma relagao
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programatica; ndo causal, mas de condi¢des de possibilidade. Curiosamente, a elevacao
social das classes mais desfavorecidas ndo foi nenhum obstaculo ao crescimento da
violéncia. No Brasil, e em paises da América Latina, depois de ditaduras militares, com
a redemocratizacgao, alcancada a estabilidade econémica, e com governos de esquerda,
houve crescimento do poder de consumo, do nivel de educacdo, de expectativa de vida,
de reconhecimento de direitos basico. Por que, entdo, a violéncia continuou a aumentar
mesmo com a elevagdo social do povo? Para dizer mais uma vez, pois a violéncia é um
projeto politico de controle.

Os danos que o consumo de entorpecentes pode provocar e a violéncia que o
aparato judiciario, policial e penitencidrio efetivamente consuma com a “guerra as
drogas” sdo, na verdade, incomparaveis; o segundo é incomensuravelmente maior.
Qual classe, qual raga sao os alvos da lei? Com o crescente combate as drogas, como é
possivel que seu comércio nao pare de crescer? Nao se trata propriamente de
questionar a lisura da “justica”, porque ela, transfigurada pelo direito em algoz dos
sofredores, nao se faz nem age de boa-fé, sendo trata-se de apontar a extensao de sua
violéncia. Ela prende por trafico de drogas maes solo, que estao no ultimo degrau do
comércio bilionario, quer dizer, quando ndo inventa mesmo seu “envolvimento com o
trafico”, mas nada faz quando toneladas sdao encontradas em um helicéptero na fazenda
de Senador.

A forma como a favela é enquadrada como lugar do inimigo e da brutalidade é
uma violéncia objetiva, que justifica a violéncia policial dirigida contra as comunidades
periféricas: “Imputar aos pobres - diz Saffioti (2015, p. 87) - uma cultura violenta
significa um pré-conceito e ndo um conceito” e desconsidera toda a situacdo de
estresse em que vivem aqueles atingidos pelas politicas publicas de precarizacdo da
vida. Também o “mito do estuprador negro” denunciado por Angela Davis (2016, p.
177): “Na histéria do Estados Unidos, a acusagao fraudulenta de estupro se destaca
como um dos artificios mais impiedosos criados pelo racismo”.

Por outro lado, Juliana Borges (2019, p. 113) chama a atencao o uso da categoria
“pobreza” como modo de camuflar o de raga, sobre o qual se estrutura o direito penal
brasileiro: “A pobreza no Brasil tem cor. Alias, negros sdao pobres porque sao porque
sdo negros no Brasil. E ndo sdo negros porque sdo pobres”. Para ela, o direito nao é
perpassado pela ideologia racista, como se algo exterior que se lhe acometesse. Ele é
espaco de “reproducao do racismo, da criminalizacdo e do exterminio da populacdo
negra e nao um mero aparto de ideologia racista” (ibid., p. 75). A “criminalizacao da
pobreza” é uma espécie de “verniz” para apagar o elemento racial que determina o
sistema de desigualdades brasileiro.

A criminalizagcdo dos povos, entdo, define os Estados capitalistas. O conceito
estatal de povo é o de nacionalidade. Contra este, é preciso salvaguardar o termo,
toma-lo em sua dimensao ético-politica. Enrique Dussel (1982) chama de povo as
comunidades, que sdo objeto de exclusao e opressao, e lutam pelo reconhecimento de
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sua dignidade e de seus direitos. A seguir, dou uma ideia em relacdo as areas da
educacdo, justica, economia

Na missao formativa do Estado, imperam a segregacdo, a deprecia¢do, com as
representacdes diminutivas, incluindo comicas, uma seletividade que impde derrotas
constantes no aprendizado de sua tdbua de conteido, mas entdo notadas como
impoténcia, congénita ou disciplinar, do entao “loser” da vida, derrotado por toda vida.
Tal sistema, hegemodnico, fabrica impotentes e derrotistas, enquanto elege suas
excecoes. Nada ou quase nada além da tabuada ele ensina para a autonomia das
pessoas. Nao ensina o direito a qual as submete. Nada de medicina, de arquitetura,
engenharia, agricultura.

Na sua “justica”, 0 mesmo: imperam a segregacao, a depreciacao da vida, com
representacdes diminutivas, uma seletividade que fracassa em promover o bem e
fabrica derrotas constantes no exercicio sistémico da lei. Prescrevem-se processos sem
julgamento, enquanto pessoas sdao “esquecidas” presas por crimes imputados
injustamente. Seu objetivo nunca foi erradicar a producdo e o comércio de “drogas”;
estes ndo deixaram de aumentar e se diversificar. O objetivo do Estado nunca foi
proteger a vida.

Em suas fun¢des econdmicas, o Estado promove a segregacao, deprecia a vida.
Ele onera os pobres, precariza os empreendimentos menores, favorece as
aglomeracgdes de rendas e distribui dividendos e perddes de divida aos mais abastados,
quer dizer, aos banqueiros, aos latifundiarios, aos grandes empresarios. O Estado cria o
indigente, lancam as ruas a vida destituida de documentos, de qualquer cidadania, uma
vida sem moradia, sem alimento, na dependéncia de doag¢des espontaneas e mil vezes
constrangedoras. O Estado cria a vida sem valor.

A violéncia que é o Estado promove o depauperamento dos povos, vence com o
aparato militar e o apoio da midia, e faz avancar a selvageria dos ricos na explorac¢do da
mao de obra. O Estado liberal precariza as condi¢des de trabalho, desresponsabiliza os
danos provocados pelo capitalista na extracdo e exploracdo dos recursos planetarios,
incluindo os recursos humanos. Quando mais riqueza produzimos, mais cronica se
torna a crise do Estado em promover as condi¢des dignas de vida de sua populacao. O
cinismo de seu declarado fracasso se mostra mais repulsivo na desoneracao de seu
papel social.

Hoje, consumido por uma crise permanente, como chama a aten¢ao Boaventura
de Sousa Santo (2000), o Estado mostra-se falido e espera compreensao do explorado
de sempre, mais uma vez é preciso retirar-lhe algo, um direito, extinguir uma
conquista. A retirada de beneficios basicos, como previdéncia e saide publicas, acaba
por ser consentida pela populacdo, massacrada por uma midia de jornalismo
publicitario - que é todo aquele que ndo informa nem traz o contradito. Em 2019, toda
radio e televisao deste pais falou de crise da previdéncia. Em lugar do debate, trouxe a
promessa de retomada da economia, claramente irreal. Nao é que tenham bons
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argumentos. Eles ndo precisam, afinal ndo debatem. “Uma mentira repetida mil vezes
torna-se verdade” - dizia o publicitario de Hitler. A grande parte do jornalismo
brasileiro operou para rasgar a CLT (Consolidacao das Leis do Trabalho). Em todos os

casos, o argumento é a crise financeira do Estado, o “rombo” na previdéncia, a
retomada da economia e do progresso do pais.

O fendmeno epidémico da violéncia € a atualizacdo do projeto politico genocida
do Estado. Chamo de “projeto”, pois, afinal, ndo ha nada de casual nele. Trata-se de um
programa descritivel, mensuravel, que segue a ldgica patriarcal, colonialista,
capitalista. Um projeto de governabilidade, de necropolitica, responsavel pela
expansdo da violéncia, da criminaliza¢do, do encarceramento. Tanto no Brasil quando
nos EUA, o poder torna-se mais violento, mesmo quando a esquerda assume o governo.
Na verdade, é indiferente se os atores politicos que assinardo o programa sdo de direita
ou de esquerda.

As instituicoes ditas “promotoras” da justica, “empenhadas” em reduzir a
violéncia, as quais deveriam favorecer a poténcia da vida ao tornar rarefeita a
vulnerabilidade primadria, constitutiva de sermos corpos, na verdade, tais institui¢cdes
sdo e sempre foram a sua fonte. Elas operam por ameaga e terror. Quando a lei
determina, para fins de reintegracao de posse, o despejo de centenas de familias sem
outro teto além daquele reclamado, ela opera antes por ameaca e, se necessdrio, a
cumpre, usa de seu braco armado. E ainda, atos policiais que atiram contra casas e
pessoas indistintamente, que batem e desmoralizam mulheres, homens e criancas, sdao
atos terroristas. O ato terrorista é aquele que investe na publicizacdo da violéncia para
o terror da populagao alvo. Fago uma ultima consideracao, sobre a esquerda punitiva,
que mostra a importancia da critica do poder, para em seguida apresentar um conceito
critico de violéncia.

Nao apenas a violéncia mitica do Estado avanga, é a proprio punitivismo que
expande. Foucault (2015, p. 106) chama a ateng¢do para o fato de a moral nao estar
dentro da cabeca das pessoas, e sim inscrita “dentro das relagdes de poder, e apenas a
modificacdo das relacdes de poder podera trazer a modificagdo da moralidade”. Esse
tom revolucionario lembra a sentenca de Marx e Engels sobre a catarse moral da
revolucao ha pouco citada. Infelizmente, porém, ndo é certo que a revolucao possa nos
fazer desembaracar-nos de “toda imundice”. Também por isso, devemos debater de
modo critico nossas proprias respostas ao problema da violéncia, e nos perguntar se
elas promovem seu decréscimo ou, longe disso, ndo sé sao ineficientes ao combate, mas
também criam outras violéncias.

Assim, um “feminismo”, por exemplo, que luta por “igualdade de género”, que
ndo questiona a organizacdo punitiva estatal, e mesmo assim lanc¢a sua resposta ao
aparato gerador de violéncias, como aponta Angela Davis (2018a, p. 80-81),
corresponde ao trabalho ideolégico das prisdes, o de nos livrar da responsabilidade de
nos envolver com os problemas sociais. Por isso, Davis defende uma justica baseada em
reparacao e reconciliacdo, em vez da “justica” de punicdo e retaliacao. Consideramos,
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em suma, respostas educativas e de saude publica mais humanitarias, justas e
eficientes do que a prisdao no combate a violéncia.

A questdo deve ser colocada a todos os ativismos politicos de esquerda que
apela ao punitivismo. A caracteristica fundamental a esquerda punitiva é, como
sintetiza Salo de Carvalho (2014, p. 138), “a reivindicagdo da criminalizacdo de
violéncias reais e efetivas contra os direitos humanos de determinados grupos
vulneraveis”. Movimentos negros reclamam a criminalizacdo do racismo; movimentos
feministas, a da violéncia doméstica; movimentos LGBTTs, a da homofobia;
movimentos de Verdade e Memoria, a dos protagonistas do terrorismo de Estado;
movimentos ecoldgicos, a criminalizacdo da destruicdo do meio ambiente. Carvalho
sublinha que, a excecdo dos grupos ambientalistas, as demandas punitivas de esquerda
promovem “violéncias concretas contra pessoas de ‘carne e osso”. Para ele, é ainda
mais preocupante a expansao da “razdo vulgar”, dos discursos de “justificagdo do
injustificavel”, de nossa anuéncia a violéncias que declaramos no geral como
inaceitaveis, como se necessarias, “em nome da ‘governabilidade’ e da ‘reserva do
possivel’, assumem a defesa da ordem contra os direitos humanos”. Nos termos de
Foucault, a esquerda punitiva cré que a moral esta na mente das pessoas, entao aposta
em quebra-las, mas a moralidade pertence as relacdes de poder. Quer dizer, se
desejamos uma mudang¢a da moralidade, entdo sdo estas a serem aniquiladas e aquelas.

Até aqui, apresentei algumas teses centrais de uma critica da violéncia como
critica do poder. A seguir, busco um conceito de violéncia que dé ideia da abrangéncia
daquela perpetrada pelo poder.

A parte obscura

0 que significa violéncia? Que conceito pode tornar mais translicido o
fendmeno? A violéncia ndo é acidental, mas seria equivocado considera-la como ato
volitivo. Quando olhamos o fendmeno a partir dos conceitos de seguir uma regra,
paradigma, norma, normalidade, aquela vontade do individuo aparece mais como uma
vontade no individuo. O individuo se torna um preposto da vontade que nasce nele
quando segue uma regra, imita um paradigma, destaca o carater coercitivo da norma,
oprime em nome da normalidade. Mesmo considerando que uma vontade conduz o
individuo, suas palavras, emogdes, corpo, nem por isso o conceito de vontade deixa de
obscurecer o fendmeno. Com o acréscimo do “eu” e da “vontade” pode surgir o conceito
de “criminoso”, sujeito de uma vontade atomizada, responsavel por seus atos, como
vimos com Nietzsche. A nocdao liberal de liberdade serve a culpabilizacdo, a
incriminacdo e ndo a libertagdo. Tanto o conceito de liberdade quanto o de violéncia
tém a libertacdo, se a promovem ou dificultam, como pedra de toque.

Ao contrario do conceito que torna quantificavel as violéncias que aparecem a
partir de sua nogao liberal de responsabilidade, o conceito de violéncia correspondente
a critica da violéncia e da punicdo é o de violéncia sistémica, estrutural, entranhada na
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moral. A partir da nogio de violéncia sistémica trazido por Zizek, considero como
proximos os conceitos diferentes, como se iluminassem diferentes aspectos do
fendmeno, sem, todavia, apontar suas semelhancas de familia. Destaco o de violéncia
em Butler (2017, 2019), que a pensa a partir da ideia de vida precaria e
vulnerabilidade primadria, estas pensadas segundo o conceito chave da ética levinasiana
de “rosto”, com o qual dialoga. Nela, porém, o conceito é secularizado, pensado desde o
corpo e o social.

A violéncia sistémica, segundo Slavoj ZiZek (Violéncia), é analoga a “matéria
escura” da fisica. N0s a encontramos expressa no poema “Sobre a violéncia” de Bertolt
Brecht (1986): “Do rio que tudo arrasta se diz que é violento./ Mas ninguém diz
violentas/ as margens que o comprimem”. Para ZiZ%ek (2014), ha trés tipos de violéncia:
a subjetiva, “a parte mais visivel” do triunvirato, e duas objetivas, a sistémica e a
simbodlica, quase imperceptiveis. Assim a lemos na imagem de Brecht: a violéncia do
rio, explicita, com agente claramente identificavel (o rio), é uma violéncia subjetiva,
“experimentada enquanto tal contra o pano de fundo de um grau zero de nao
violéncia”, “percebida como uma perturbacao do estado de coisas ‘normal’ e pacifico”,
enquanto as margens que comprimem o rio exercem uma violéncia sistémica, a
violéncia propriamente objetiva, opaca, porque inerente ao estado “normal” de coisas,
porque “sustenta a normalidade do grau zero contra a qual percebemos como
subjetivamente violento” (ibid., p. 17-18). Do rio quando dizemos que é violento, a ele
atribuimos um valor, que o converte em simbolo de temivel. Ndo se trata aqui de um
uso excessivo, ao contrario, faz parte da linguagem enquanto violéncia simbdlica: “é a
linguagem, e ndo o interesse egoista primitivo, o primeiro e maior fator de divisao
entre nos, é devido a linguagem que nds e os nossos préoximos podemos viver ‘em
mundos diferentes’ mesmo quando moramos na mesma rua”; “A ‘barreira da
linguagem’ que me separa para sempre do abismo de outro sujeito é simultaneamente
aquilo que abre e que mantém esse abismo - o proprio obstaculo que me separa do
Além é aquilo que cria a sua imagem” (ibid., p. 63; p. 67).

Assim como ja Nietzsche divisava na linguagem uma fonte geradora de valores,
o recando da moral, Zi%ek localiza nela a fonte de todas as discrimina¢des. Ambos
destacam o alcance da violéncia da e a partir da linguagem. A consciéncia que temos
das coisas é fruto da capacidade de comunicacao, é filha da linguagem, este sistema de
generalidades e generalizagdes; ela é, como diz Nietzsche (2001, p. 247-251), o “génio
da espécie”. Para ele, a consciéncia procede da comunidade e, por isso, trata-se de um
mundo superficial - mundo de sinais, comunicavel, comum. E nesse nivel que situamos
nossas pesquisas. Os fendmenos ndo sdo profundos, sio opacos; ndo precisamos
escavar nada nem dispor de uma maquinaria de conceitos para compreendé-los;
precisamos examinar os discursos, as praticas e o que neles é sistematico, estrutural.
Os conceitos sdo operatodrios neste caso e nao autorreferentes.

Para ZiZek, é na linguagem, espécie de clareira do ser, que aparecemos - somos -
com caracteres definidos. Dela brotam as distingdes entre os mundos que nos separam.
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Ela nos da o valor ao mesmo tempo em que determina os caracteres essenciais -
quando, por exemplo, uma pessoa ¢é definida por seu género, sexo, cor, classe social,
nacionalidade, religiosidade. A tentacdo de praticar a violéncia nasce com a lingua e nas
instituicdes e praticas sociais, que sdo objetivas.

Nas palavras de Judith Butler (2017, p. 243), Emmanuel Levinas define a
violéncia de modo assustador: ela é “uma ‘tentacdo’ que um sujeito pode experimentar
quando se depara com a vida precaria do outro que é comunicada através do rosto”.
Forte, desagradavel, sua definicdo implica-nos; é assustadora; faz-nos reconhecer em
nos o desejo de uma violéncia abjeta que de algum modo aparece - como uma
“tentacdo”: “o rosto do outro, em sua precariedade e vulnerabilidade, é para mim a
tentacdo de matar e o apelo a paz, o ‘Nao mataras’” - diz Levinas (1999, p. 141,
tradugdo nossa).

O conceito de “moralidade do costume”, com o qual Nietzsche comec¢a Aurora,
mostra a violéncia objetiva da moral através da norma. Na época “pré-historica” que
precede a “histéria universal”, designada por Nietzsche (2004, p. 17-19), como o tempo
da “eticidade dos costumes” ou “moralidade da moral”, valia o principio: “qualquer
costume é melhor do que nenhum costume”; “Moralidade” ou, como dizemos, a
sociedade, o povo em nds, “é o instinto de rebanho no individuo”. Ela é “o sentimento
para todo o complexo de costumes em que se vive e se foi criado - e criado ndo como
individuo, sendo como membro de um todo, como cifra de uma maioria”. Através deste
sentimento, a “normalidade” do costume se torna indiscutivel, e se opde a novas
experiéncias e ao surgimento de novos e melhores costumes: ela, afinal, embrutece!

0O homem moderno é tdo pouco moral, no sentido de obediéncia cega a uma
tradicao, se comparado com os milénios que lhe antecederam. Se por um lado, no nosso
tempo a moralidade esta enfraquecida, se comparada aquele grande periodo dos
comecos da civilizacdo (ou mesmo se comparada ao século XIX), por outro lado, nao
ignoramos a incomensurabilidade de sua forga coercitiva, como norma ou paradigma, e
ainda com penosas prescri¢des que, no fundo, sao supérfluas (pensemos, por exemplo,
no caso do trado de pais para com os “erros” dos filhos, com seus “nao faca isso!”, “ndo
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faca aquilo!”, “que feio!”, “vocé é mau!”; e logo os filhos aprendem que o “erro” deve ser
“corrigido” com admoestagdes e sangoes).

Aprendemos quando criangas que devemos revidar o mal com o mal, e que o
bem e o bom sdo também isso: vingar-se de uma violéncia sofrida; assim, quando
caimos e choramos, nossos pais nos ensinam a bater em coisas que “nos machucaram”,
e aprendemos a ter satisfagdo com isso, mesmo quando a dor que sentimos, causada
por nossa “vinganca” no objeto rigido, € maior do que a primeira “ofensa” do objeto.
Apesar de talvez ndo notarmos com quais procedimentos simboélicos, por sua
opacidade, aprendemos a desprezar a vida precaria. O linchamento, o feminicidio, o
exterminio sao exemplos extremos de nossa moralidade dos costumes. Moralidade,
quer dizer, sentimento, instinto de rebanho, prazer em seguir o rebanho, em ser
rebanho, tal como o rebanho trata o infrator, o inimigo.
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Um adagio popular perdido diz: “Quando uma galinha estd amarrada, as outras
vao la bicar”. Pois bem, a ordem social das bicadas é a violéncia objetiva sistémica,
objetiva, opaca - e habita mesmo um homem cuja vida foi dedicada a Etica. O desejo
confessado por Levinas, aquele que em Butler se torna mesmo o conceito de violéncia,
é paradigma da violéncia, ndo latente nem invisivel, sendo opaca, quer dizer, densa e
dificil discernibilidade. Para ambos, a no¢do de rosto coloca uma série de reflexdes de
ordem ética desde o sentido do encontro com o outro, que permitem romper os
enquadramentos violentos da vida. Ele visa colocar a vida, o outro, a partir de um
estadio superior ao da empatia.

Conceito de violéncia

Retornando a tipologia de ZiZek, ela mostra o desafio de compreendermos os
aspectos objetivos da violéncia, que sdo simbolicos e sistémicos e, por isso, opacos.
Primeiro, o fato de que nossa compreensio do fendmeno ser a principio insuficiente. E
necessario um esforco sébrio para ver a violéncia sistémica por detras e para além
daquela violéncia padrao que a grande midia nos ensina a rechacar. A violéncia que
percebemos seria, afinal, apenas a ponta do iceberg. A sistémica e a simbolica seriam a
monstruosa massa solida invisivel dele. Tal tipologia é analoga ao do tridangulo da
violéncia que Johan Galtung apresenta em Violéncia estrutural de 1969, a parte visivel
do iceberg é a violéncia direta, enquanto na base estdo as violéncias estrutural e
conceitual, invisiveis. Para Galtung (1969, p. 168, tradugdo minha), “a violéncia esta
presente sempre que seres humanos estao sendo influenciados de modo que suas
realizagdes somaticas e espirituais sio menores do que suas realizacées potenciais”.

As duas concepg¢oes sdo ainda comparaveis, conforme Byung-Chul Han (2018, a
de “violéncia simbdlica” de Pierre Bourdieu (2012, p. 7), quer dizer, aquela “violéncia
suave, insensivel, invisivel a suas préprias vitimas” que se encontra na dominag¢ao
masculina. Na Topologia da violéncia, Han se op0e aos conceitos de Galtung, Bourdieu e
Zizek, por considera-los demasiado genéricos, incapazes de distinguir entre violéncia e
injustica, e porque tratam como sin6nimos poder e violéncia. Ora, Han os condena
precisamente por seu mérito. O conceito critico de violéncia ndo serve para
comensurar, nao ¢ um instrumento de quantificacdo, mas de inteligibilidade, uma que
desloca, dos povos para o direito a percepcdo que até agora temos da violéncia e a
tornar menos opaca. E possivel, inclusive, usar os dois conceitos em pesquisas de
ciéncias sociais, por exemplo, como faz Saffioti.

Em Género patriarcado violéncia, Heleieth Saffioti (2015, p. 79-80), apresenta o
conceito de violéncia “como ruptura de diferentes tipos de integridade: fisica, sexual,
emocional, moral”. Ele, porém, é de dificil utilizacao, especialmente nas pesquisas de
género: “a ruptura das integridades como critério de avaliacdo de um ato violento
situa-se no terreno da individualidade”; “cada mulher o interpretara singularmente”;
“cada mulher colocara o limite em um ponto distinto do continuum entre agressao e
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direito dos homens sobre as mulheres.” Sem renegar o conceito que usa para mostrar
precisamente o continuum entre a agressao e a norma, entre a violéncia e o poder,
Saffioti adota o conceito que toma a violéncia como violagdo dos direitos humanos,
decerto mais restrito e comensuravel.

Nao ha, obviamente, violacgdo dos direitos humanos na diferenciacdo de
brinquedos e jogos por género, mas nao ai ha nenhuma violéncia?! A partir do exemplo,
entendemos como semelhantes os conceitos de ruptura da integridade,
depauperamento da poténcia e precarizagdo da vida. Além de degradar as
potencialidades, precarizar habilidades, que deixam de se desenvolver gracas a
diferenciacdo, o exclusivismo das brincadeiras gera problemas de género, que podem
desencadear até agressdes fisicas no ambiente familiar e publico; em outras palavras,
pessoas sao feridas em sua integridade fisica e moral, e emocional, esta ultima que
acompanha sempre qualquer forma de violéncia. De outro modo, pode-se dizer que na
fabricacdo de brinquedos ha racismo estrutural, o qual denuncia, por exemplo, Larissa
Luz (Bonecas pretas), quando canta:

Um caso contestavel/ Direito questionavel/ Necessidade de ocupar/ Invadir
as vitrines, lojas principais/ Referéncias acessiveis é poder pra imaginar/
Midias virtuais/ Anudncios constantes/ Revistas, jornais/ Trocam estética
opressora// Por identificagdo transformadora// Procuram-se bonecas
pretas/ Procura-se representagao!

Machismo, racismo, Igbttfobia, xenofobia sdo formas de reconhecimento
assimétricas herdeiras do patriarcado e do colonialismo. Elas colocam as pessoas
implicadas em niveis essencialmente distintos. O reconhecimento assimétrico é a
norma das distingdes, tidas como essenciais. A sociedade moderna nos ensina a
desprezar os “monstruosismos” - ao tempo em que, paradoxalmente, ou em paralaxe,
ela mesma é a incubadora dos monstros. Como diz Saffioti (2015, p. 79), “E 6bvio que a
sociedade considera normal e natural que homens maltratem suas mulheres, assim
como que pais e maes maltratem seus filhos, ratificando, deste modo, a pedagogia da
violéncia”. Atos de fala e punho, expressao do reconhecimento vertical, sdo o proprio
reconhecimento assimeétrico. Quando sao denunciados, a defesa oscila entre a negacao,
dissimulacdo ou minimizagdo de seus atos, e a justificacao, legitimacdo do ato, via de
regra, na responsabilizacdo do violentado.

Levinas insistia, segundo ZiZek (2014, p. 60), “no carater fundamentalmente
assimétrico da intersubjetividade: nunca ha uma reciprocidade equilibrada em meu
encontro com outro sujeito”. Na verdade, o que caracteriza o reconhecimento no caso
dos monstruosismos € a reagdo programada que repete a estrutura assimétrica da
relacdo. O “outro” é sempre lembrado de sua condicao inferior, das caracteristicas
selvagens de sua humanidade de segunda ordem. Nado alcangamos esse tipo de
violéncia com um conceito mais quantificavel, sendo um, nesse sentido, menos preciso,
que melhor permita descrever a ruptura da integridade, o depauperamento da

poténcia, a precarizagdo da vida.
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Talvez o exemplo da caréncia de bonecas pretas possa levar leitores de Han a
designarem-na como injustica, devido ao grau de abstracao da violéncia. Ora, quando a
menina branca brinca de ser mae e segura a boneca branca no colo, no mundo do “faz
de conta”, a boneca torna-se ela e ela, a mde. A menina negra segura a boneca branca.
Mesmo no “faz de conta”, resta-lhe a ocupacdo da mae. A menina se torna a mae
ausente que cuida da filha da patroa, e a menina preta desaparece no mundo magico da
brincadeira. E preciso entender que a repeticdo cria af uma experiéncia e estabelece
uma representagcdo como real, institui um habito. Como diz Benjamin (1994a, p. 253)
“A esséncia da representacao, como da brincadeira, ndo é ‘fazer como se’, mas ‘fazer
sempre de novo’, é a transformacao em habito de uma experiéncia devastadora”. O
habito, por sua vez, é a forma petrificada, irreconciliavel, “de nossa primeira felicidade
e de nosso primeiro terror”.

“A luta faz a liberdade”

A funcgao do conceito critico de violéncia é tornar perceptivel atos e normas que
rasgam, depreciam, fragilizam a vida; tornar descritivel o logos que fere a integridade
da pessoa, que precariza e incapacita a vida. Ao contrdrio de buscar uma justica
distributiva, que apesar de injusta, como vimos com Guyau e Nietzsche, quer-se
coerente e universal, “nossa” “justica” é claramente seletiva. Por isso, precisamos de
um conceito nosso de justica, para antepor ao direito, para mostra-lo como baluarte das
injusticas. Nela, se destacam os conceitos de violéncia e de liberdade, afinal, liberdade é
o oposto de viver oprimido. Um Sim e um Nao a definem. Ela defende a liberdade dos

povos e das pessoas e recusa o abuso, a agressao, a brutalidade.

Nao podemos aceitar que se roubem os olhos da justica. Uma justica cega é uma
justica arbitraria, como ja apontou Angela Davis (2018b), conduzida pelo direito que a
encerra e transfigura na dama tirana que aterroriza os despossuidos. Para a justica
edipiana, que furou seus préprios olhos para nao ver que lhe condenam, espécie de
Odisseu, com ceras no ouvido para nao escutar as vozes suplicantes, vale a maxima de
Mateus: “a todo homem que tem sera dado, e estard em superabundancia; mas aquele
que nao tem, mesmo o que tem ser-lhe-a tirado” (Mt 25, 29).

O conceito critico de violéncia - que alcanga as praticas, incluindo discursivas,
que provocam feridas, enfraquecem e destroem as condi¢coes de vida digna - torna
claro a necessidade da desmilitarizacao da sociedade e do abolicionismo penal, para
onde o ensaio de Benjamin aponta. Sim, porque a conclusao de Benjamin esta longe de
encerrar toda o rico campo de investigacdo e atuacdo que suas teses ensejam. A critica
benjaminiana vé na violéncia divina, pura, expiatéria, a possibilidade de quebrar a
dialética viciada entre a violéncia instauradora e a mantenedora da “civilizacdo”,
encerrada nas relacoes entre meios e fins na disputa entre direito natural e direito
positivo. Do mesmo modo, vemos as manifestacdes do povo, assim como Zizek (2014,
p. 157): “Lembremos o panico que se apoderou do Rio de Janeiro quando massas de
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favelados desceram do morro para as regides mais ricas da cidade e comecara a
saquear e a incendiar supermercados. Isto era a violéncia divina”.

Arrastdes e rolezinhos, para citar extremos de um tipo de violéncia divina,
porém, incapazes de quebrar a depravada dialética do poder. Mas eles podem dar
inicio a sua destruicao, e por isso sdo combatidos com seriedade, de modo tao enérgico.
A repressao as manifestacdes populares mostra que nao ha mesmo uma dicotomia
democracia-ditadura, como diz Mauro lasi (2014, p. 177): “Como se a ditadura nao
fosse a predominancia da coer¢do com consenso e a democracia nao fosse a
predomindncia dos instrumentos de formacdo de consenso com coer¢do.” Na analise da
“irrupc¢ao violenta das massas nas ruas do Brasil em 2013” como violéncia divina, Iasi
descreve o enquadramento que criminalizou manifestantes como “vandalos e
arruaceiros” e permitiu a repressdo brutal da policia como uma operacido ideoldgica
que criminaliza o oprimido quando expressa nas ruas sua indignacao. Ele grita
“Existimos, estamos aqui, vocés estdo nos ouvindo?” e o governo de “esquerda” diz
“Sim, sim... ndo estamos!”.

A exclusividade da violéncia é reclamada pelo Estado com violéncia difusa,
arbitraria, sem se importar mesmo se atinge os supostos “vandalos” ou qualquer um da
massa que legitimamente estaria nas ruas, conforme sua operacao ideolégica. O que
importa é a mensagem: “a violéncia s0 é aceitavel contra pobres, contra bandidos,
contra marginais, mas é inadmissivel contra lixeiras, pontos de o6nibus, bancos,
vitrines” (ibid., p. 178). Sdo mesmo duas formas completamente distintas, a violéncia
mitica do Estado e a divina do povo: “A primeira mata, tortura e esconde o corpo
mutilado para manter a Ordem. A segunda questiona a Ordem com o exercicio ativo da
Desordem. A primeira visava silenciar, esconder; a segunda tornou possivel mostrar o
que se tenta ocultar” (ibid., p. 188).

Mesmo que se encontrem formas divinas de violéncia, como os ultimos
exemplos, no sentido reclamado por Benjamin para a greve geral proletaria, quer dizer,
sem derramamento de sangue, é perigoso o discurso da nao-violéncia. Para encerrar o
ensaio, gostaria de frisar que a inteligibilidade que a critica fornece esta relacionada as
organizacoes e lutas sociais.

A critica ndo deve ser um trabalho de gabinete, desassociada dos movimentos
progressistas. Os estudos decoloniais e as lutas por liberdade mostram como
necessarios a organizacdo e mobilizacdo contra os atos barbaros do poder. E nelas que
o apelo da nao violéncia, como suplica de quem a sofre, € critico. Fora das lutas, ele nao
serviria apenas para legitimar a violéncia por sua abstra¢cdo? Recusemos o belo apelo
de gabinete da ndo-violéncia, o clamor burgués de paz, o que eles desejam é conter o
grito. O grito de liberdade é uma violéncia como manifestacao, ndo se pode esperar que
os povos tenham, quando gritam, superado as diversas formas de violéncia a que sao
submetidos e constrangidos a cometer.
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Podemos comparar o apelo genérico da ndo violéncia a reagdo a um movimento
diante do genocidio do povo negro que diz que “vidas negas importam”, “Black Lives
Matter”. Quando se diz que “All Lives Matter”, “todas as vidas importam”, o que se diz
ndo é uma sentenga que precisamente a critica tem como principio, ao considerar que
as vidas precarizadas importam. E sim, ao contrario, expressio de desprezo e
estratégia de silenciamento. Enfim, que ha uma diferenca radical, desde a sua funcao
social, entre os discursos de Mahatma Gandhi e de Martin Luther King Jr., vozes de
lutas, dos discursos feitos para a Organizacao das Nag¢des Unidas para a Educacdo, a
Ciéncia e a Cultura - UNESCO.

Por outro lado, o discurso da ndo-violéncia, fora das ruas, ndo significa destacar
a violéncia em detrimento da justica? Como observa Angela Davis (2018a, p. 25),
“Colocar a violéncia em primeiro plano quase inevitavelmente serve para obscurecer
as questdes que estdo no centro das lutas por justica”. Dai a luta e a liberdade estarem
em evidéncia nos discursos sociais que clamam por justica; para ser mais preciso, a
liberdade como luta constante, conforme um artigo nosso sobre a fildsofa (SAMPAIO;
BORGES, 2020). E nas organizacdes e lutas sociais ou em resposta a elas que conceitos
e historias se tornam articulaveis, que se tecem memoria, esperancas e a propria
liberdade - ou, nas palavras de Hamilton Borges (20016, p. 182), escritor e militante da
organizagdo politica Reaja ou Sera Morta, Reaja ou Serd Morto, “pela certeza de que a
luta faz a liberdade”. O discurso da violéncia que ndo divisa a liberdade, mas mira a
prépria violéncia, ndo luta, ndo faz a liberdade. A escrita, a educagdo, a organizacao,
sim. Um “sim” e um “nao” definem a justica: a liberdade e a luta.
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