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RESUMO
No a&mbito dos debates sobre identidade e pertenca grupal, este artigo objetiva apresentar a construcdo das
identidades de sacerdotes do Eghé Oduduwa, coletivo de templos da Religido Tradicional loruba, orientada pela
nogao ioruba de pessoa. Parte-se das hipoteses de que as nogdes de raca e de racismo estdo entre as bases do
colonialismo, do pds-colonialismo e das relagdes étnico-raciais no Brasil, mas pode-se enfrentar o sofrimento
decorrente deste quadro por meio da adesdo a grupos de pertenca que adotem modelos civilizat6rios
negrocéntricos. A investigagdo, com inspiragdo etnografica e psicossocial, associou uma etapa de levantamento
bibliografico a uma etapa de campo, apoiada em observacdo participante e na aplicacdo de questionarios
semiestruturados a 13 entrevistados. O trato das entrevistas permitiu o levantamento e o debate dos seguintes
temas: relacOes étnico-raciais; iwa (sintese de elementos como comportamento e carater); papéis; tradigdo;
devocdo e religiosidade; busca espiritual; convivio entre membros do Egbé Oduduwa; e identidade religiosa e
modelos de conduta. Os resultados da investigagdo convidam a construir uma ciéncia que dialogue com saberes
tradicionais negro africanos e afrodiasporicos para combater a discriminacédo étnico-racial e evidenciar o fato de
que povos tradicionais, dotados de complexos e admiraveis corpos de saberes, tm muito a oferecer no processo
continuo de (re)construcdo teodrico-metodologica da academia. Tratar desses saberes com uma perspectiva
descolonizante, dar voz a tradicionalistas negro-africanos e a ndo africanos identificados com modelos negro-
africanos, debater as relagdes étnico-raciais no Brasil e o sofrimento psiquico delas decorrente, situar as
oralidades africanas no mesmo patamar que a escrita e as escritas de africanos e latinos no mesmo patamar que
as de euramericanos e abordar religides ndo hegemdnicas na academia sdo necessidades urgentes, bem como
desenvolver novas investigacBes sobre a construcdo de identidades pelo modelo civilizatorio iorubg, sua nogao
de pessoa e seu sistema teoldgico.
Palavras-chave: lorubas (grupo étnico); Nogdo lorubd de Pessoa; Religido Tradicional lorubd; Identidade;

RelagBes Etnico-Raciais.
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ABSTRACT
In the context of debates on identity and group belonging, this article aims to present the construction of the
identities of religious leaders of Eghé Oduduwa, a collective of temples of the Yoruba Traditional Religion,
guided by the Yoruba notion of person. It starts with the hypothesis that the notions of race and racism are
among the bases of colonialism, post-colonialism and ethnic-racial relations in Brazil, but one can face the
suffering resulting from this situation through membership of groups belonging to adopt black-centric civilizing
models. The investigation, with ethnographic and psychosocial inspiration, associated a bibliographic survey
stage with a field stage, supported by participant observation and the application of semi-structured
questionnaires to 13 interviewees. The treatment of the interviews allowed the survey and debate of the
following themes: ethnic-racial relations; iwa (synthesis of elements such as behavior and character); roles;
tradition; devotion and religiosity; spiritual search; contact between members of Egbé Oduduwa; and religious
identity and models of conduct. The results of the investigation invite to build a science that dialogues with
traditional black African and aphrodiasporic knowledge to combat ethnic-racial discrimination and highlight the
fact that traditional peoples, endowed with complex and admirable bodies of knowledge, have much to offer in
the ongoing process of theoretical and methodological (re) construction of the academy. Treating this knowledge
with a decolonizing perspective, giving voice to black African traditionalists and non-Africans identified with
black African models, debating ethnic-racial relations in Brazil and the psychological suffering resulting from
them, placing African oralities on the same level as the the writing and writing of africans and latins on the same
level as that of euromericans and addressing non-hegemonic religions in academia are urgent needs, as well as
developing new investigations on the construction of identities by the Yoruba civilizing model, its notion of
person and its theological system.
Keywords: Yoruba (ethnic group); Yoruba notion of person; Yoruba Traditional Religion; ldentity; Ethnic-

Racial Relations.

RESUMEN
En el contexto de los debates sobre identidad y pertenencia a grupos, este articulo tiene como objetivo presentar
la construccion de las identidades de los sacerdotes de Eghé Oduduwa, un colectivo de templos de la Religion
Tradicional Yoruba, guiados por la nocion yoruba de persona. Comienza con la hipotesis de que las nociones de
raza y racismo se encuentran entre las bases del colonialismo, del poscolonialismo y de las relaciones étnico-
raciales en Brasil, pero uno puede enfrentar el sufrimiento resultante de esta situacion a través de grupos de
pertenecer y adoptar modelos de civilizacion afro centrados. La investigacidn, con inspiracion etnogréfica y
psicosocial, asocié una etapa de encuesta bibliografica con una etapa de campo, apoyada por la observacién
participante y por la aplicacion de cuestionarios semiestructurados a 13 entrevistados. El tratamiento de las
entrevistas permitio la encuesta y el debate de los siguientes temas: relaciones étnico-raciales; iwa (sintesis de
elementos como el comportamiento y el caracter); funciones; tradicion; devocion y religiosidad; busqueda
espiritual; contacto entre miembros de Egbé Oduduwa; y identidad religiosa y modelos de conducta. Los
resultados de la investigacion invitan a construir una ciencia que dialogue con el conocimiento tradicional
africano y afrodiaspdrico para combatir la discriminacién étnico-racial y resalte el hecho de que los pueblos
tradicionales, dotados de cuerpos de conocimiento complejos y admirables, tienen mucho que ofrecer en el
proceso de (re)construccion tedrica y metodologica de la academia. Tratando este conocimiento con una
perspectiva descolonizadora, dando voz a los tradicionalistas negro africanos y a los non africanos identificados
con modelos negro africanos, debatiendo las relaciones étnico-raciales en Brasil y el sufrimiento psicolégico
resultante de ellos, colocando las oralidades africanas en el mismo nivel que la escritura y la escritura de
africanos y latinos en el mismo nivel que la de los euroamericanos y abordar las religiones no hegemonicas en la
academia son necesidades urgentes, asi como desarrollar nuevas investigaciones sobre la construccion de
identidades por el modelo civilizador yoruba, su nocion de persona y su sistema teologico.
Palabras-clave: Yoruba (grupo étnico); Nocién yoruba de persona; Religion Tradicional Yoruba; ldentidad;

Relaciones étnico-raciales.
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Introducéo

Os primeiros africanos chegaram oficialmente ao Brasil em 1530 e a escravidao mais
longa da Histdria foi abolida em 1888. O pais foi 0 maior destinatério de cativos: de ao menos
oito milhdes de pessoas no total cerca de quatro milhdes, de mais de cem etnias, foram
trazidas para cd. Costuma-se desconsiderar 0s mortos na captura e no translado, o0s
lancamentos de corpos ao mar durante a travessia do Atlantico e os massacres de familias,
cidades e grupos étnicos inteiros. Com a abolicdo os senhores foram indenizados e 0s negros
foram largados ao deus daré e substituidos por trabalhadores remunerados de outros paises. A
maioria permanece a margem e o continente de origem enfrenta dificuldades graves até hoje.

Segundo Ribeiro (1996) o comércio escravista brasileiro transcorreu em quatro
periodos: o Ciclo da Guiné (segunda metade do século XVI), o Ciclo de Angola-Congo
(século XVII), o Ciclo da Costa Mina (século XVIII) e o Ciclo do Benin (do fim do século
XVIII ao inicio do século XIX). O ultimo deles inclui o trafico clandestino e a vinda de nagds
(iorubas) e jejés (fons e minas) ao pais. Foram trazidos membros de civilizagGes sudanesas,
como iorubas, ewes, fons, fantiaxantis (minas), krumanus, agnis, zemas e timinis; civilizacoes
islamizadas, como peuls, mandingas, haussas, tapas, bornus e gurunsis; civiliza¢des bantas do
grupo angola-congolés, como ambundas (cassangues, bangalas e dembos) de Angola, congos
ou cambindas do Zaire e bengguela; e civilizacbes bantas da Contra-Costa, como
mocambiques (macuas e angicos) (RIBEIRO, 1996).

Qualquer pesquisa censitaria realizada no pais demonstra a exploracdo e a
objetificacdo do negro brasileiro. Ele vive menos que o branco, tem menos gestacoes
acompanhadas por neonatais, mora mais em ambientes sem saneamento, tem menos acesso a
alimentos, agua potavel e tratamento medico e farmacoldgico, fica menos tempo na escola e
em instituicbes piores, ingressa no mercado de trabalho mais cedo, ocupa posic¢des laborais
inferiores hierarquicamente, mais degradantes e mal remuneradas e sofre mais com
homicidios e outros crimes violentos. Como se constitui esse quadro? Existem maneiras de

enfrenta-lo e altera-lo para melhor? Esperamos levantar respostas.
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Este artigo decorre de uma tese de doutorado em Psicologia Social, situada na linha
de pesquisa “Processos psicossociais basicos: as relagdes individuo-grupo”. No ambito dos
debates sobre identidade e pertenca grupal, seu objetivo central consiste em apresentar a
construcdo das identidades de sacerdotes ndo iorubas que frequentam o Egbé Oduduwa,
coletivo de templos da Religido Tradicional lorubd com sedes em Mongagua (Séo Paulo,
Brasil), Pium (Tocantins, Brasil), Abeokutd (Ogum, Nigéria) Podcetrtek (Podcetrtek,
Eslovénia) e La Corufia (Galicia, Espanha) A construcdo dessas identidades é orientada pela
nocao ioruba de pessoa e pela identificacdo dos sacerdotes ndo iorubas com os sacerdotes
iorubas que conduzem as atividades da instituicdo. Parte-se das hipdteses de que as nocdes de
raca e de racismo estdo entre as bases do colonialismo, do pés-colonialismo e das relaces
étnico-raciais no Brasil, descritos na producdo, mas argumenta-se que é possivel enfrentar o
sofrimento decorrente deste quadro por meio da adesdo a grupos de pertenca que adotem
modelos civilizatérios negrocéntricos.

A investigacdo, com inspiracdo etnografica e psicossocial, associou uma etapa de
levantamento bibliografico a uma etapa qualitativa de campo, centrada no estudo de caso e
apoiada na observagdo participante e na aplicagdo de questionarios semiestruturados a 13
entrevistados. O trato das entrevistas permitiu o levantamento e o debate dos seguintes temas,
que foram analisados e interpretados sob a Otica das referéncias consultadas: relacfes étnico-
raciais; iwa (sintese de elementos como comportamento e carater); papéis; tradicao; devocédo e
religiosidade; busca espiritual; convivio entre membros do Egbé Oduduwa; e identidade
religiosa e modelos de conduta. Os resultados convidam a construir uma ciéncia que dialogue
com saberes tradicionais negro africanos e afrodiaspdricos para evidenciar o fato de que
povos tradicionais, dotados de complexos corpos de saberes, tém muito a oferecer ao processo

de (re)construcdo tedrico-metodoldgica da academia.
1. Notas sobre as relacdes étnico-raciais no Brasil
Para Quijano (2005) a nocdo de raca fundou identidades a partir da ocupagéo das

Américas e naturalizou relacdes de dominacdo, colocando povos conquistados em uma

inferioridade tida por natural e estendida a fenétipos, mentes e culturas. Almeida (2018) a liga

354 Nogdo loruba de pessoa
FRIAS, R. R.



a constituicdo das sociedades contemporaneas, & expansdo da economia mercantilista e a
descoberta do novo mundo; para ele o racismo estrutural molda desigualdades, violéncia,
politica e economia, além de vincular-se a estruturas sociais, praticas institucionais,
subjetividades, inconscientes, imaginarios e praticas cotidianas, com reforco de meios de
comunicacdo, da indastria cultural e dos sistemas educacional e juridico. Quijano (2005)
argumenta que a classificacdo social de acordo com racas passou a permear as dimensoes
mais importantes do poder mundial, enquanto a Europa — e posteriormente os Estados Unidos,
lembramos — passou a controlar subjetividades, culturas e modos de producdo de
conhecimento e sentido, universos simbolicos e perspectivas cognitivas.

O racismo tem origem histdrica e serve para classificar pessoas, naturalizar o dominio
de uns sobre os outros e explicar a exploracdo colonial e pos-colonial. Para Césaire (1978) o
invasor justificou a ocupacdo argumentando que o ser humano superior regenera o inferior, a
mé&o europeia empunha melhor a espada que a africana, infensa ao instrumento servil, o
emprego das riquezas é da competéncia do europeu e da vontade de Deus, a liberdade, a
autonomia e a responsabilidade sdo fardos do branco e o negro seria responsavel pela
condicdo colonial, cuja opressdo seria demencial e imaginaria. Para Mbembe (1992) a
humanidade do escravizado é convertida em sombra pela perda da casa, dos direitos sobre o
préprio corpo e do status de morte social.

Para Santos e Schucman (2015) a construcdo social da raca resulta na ideologia do
racismo, que produz humilhacdo social, sofrimento psiquico e justificativas naturalizantes
para as injusticas, enquanto a discriminagdo étnico-racial é uma construcdo social e histdrica
interiorizada no imaginario e na subjetividade. Para Santos e Fernandes (2016) os efeitos
psicossociais da discriminagdo moldam condutas, pensamentos e sentimentos; seus danos
psiquicos incluem dor, angustia, panico, inseguranca, culpa, autocensura, rigidez, soliddo,
alienacdo, negacéo de si, dependéncias quimicas, sindromes e loucuras.

Para Fanon (1968) a violéncia presidiu o arranjo da colonia, cindiu formas sociais e
sistemas de referéncias, desarticulou culturas, negou realidades e provocou quadros
psiquiatricos, enquanto a descolonizacdo inclui a desocupacdo e a reestruturacdo de terras

invadidas, a suspensdo da violéncia fisica e psiquica, o fim dos abusos econdémicos e 0
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combate a producdo e a cristalizacdo de mentiras e discriminacao; passa também por uma
reestruturacdo profunda de sua cultura e psiquismo para reconhecer, ressuscitar e estimular
sua humanidade. Fanon (2008) argumenta que o negro deve combater as estruturas sociais,
origem de seus conflitos, mesmo porque suas referéncias originais foram abolidas e ele tem
dificuldade para elaborar o seu esquema corporal e histérico.

InvestigacOes sobre relacfes étnico-raciais e religiosidades de matrizes africanas no
Brasil sdo conduzidas desde o final do século XIX. Sabe-se hoje que a cor da pele é
determinada pela melanina na derme e controlada por de 4 a 6 dos 30.000 genes, o correlato
entre cor e ancestralidade africana baseado na aparéncia fisica do brasileiro é fragil, a sua cor
socialmente percebida ndo tem relevancia bioldgica e a nocdo sociocultural de raca é
ideoldgica, de modo que para as ciéncias médicas atuais as nog¢Ges de raca e de racismo séo
constructos sociais e histéricos. Mas nds sabemos que a historia oficial do Brasil, segundo
pais do mundo em numero de negros, atras apenas da Nigeéria, relegou a eles o papel de
escravos, sujeitos a exploracdo e a violéncia colonial, e negligenciou a sua diversidade.
Sabemos também que o imaginario que foge do escravo recai no folclore da negra baiana com
roupa tipica, voluptuosa, de corpo farto, avé bondosa e humilde ou funcionaria doméstica e do
negro sambista, malandro, bem dotado, capoeirista, macumbeiro, dependente quimico,
preguicoso, louco, figura ou ameacador.

Nas primeiras abordagens psicoldgicas 0 negro era considerado perigoso, sujeito a
controle e exclusdo e responsabilizado pelo subdesenvolvimento do pais; depois ele foi visto
como portador de mais doencas mentais que o branco; e depois se comegou a investigar 0s
efeitos de fatores historicos e sociais e formas de violéncia sobre o seu psiquismo. Apenas a
partir de 1990 surgiram estudos psi sobre branquitude, igualdade, formacéo de identidades
negras, grupos de militdncia e o papel de saberes tradicionais na exaltacdo da negritude
(SANTOS, SCHUCMAN e MARTINS, 2012).

Parte das investigacOes sobre o negro no Brasil associa psiquismo e religides de
matrizes africanas. Para Montero (2006) religides brasileiras de matrizes africanas sofreram
interpretacOes juridicas e cientificas em fungdo das quais se associou fendmenos como o
transe a charlatanismo, exercicio ilegal de técnicas psicoldgicas, patologia étnico-racial,

praticas diabolicas, exercicio da magia, degeneracdo social e psiquica e crime.
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A racializagdo das religides afro-brasileiras € constante, asseveram Amaral e Silva
(1993), para quem a associacdo entre raca-etnia e transe € vista como sinal positivo da
religiosidade negra — ja que a incorporacao seria uma ocorréncia exclusiva de negros e um
indicador de sua legitimidade ancestral. Mas para 0s autores certas representagdes passaram a
apresentar 0s orix4s como seres miticos universais, naturalizados e préximos a santos
catélicos, o que explicaria a incorporacdo de brancos e a sua identificacdo com tais modelos.
Para Amaral e Silva a condicdo econdmica € o principal desafio ao ingresso e a ascensao
hierarquica de negros em instituicdes religiosas de matrizes africanas no Brasil.

Para Zangari, Machado e colaboradores (2018) ndo é possivel reduzir sintomas
psicopatoldgicos a explicacBes religiosas ou considerar todo sofrimento originario de um
transtorno mental, devendo-se reconhecer o contexto cultural ao se diferenciar doencas
mentais e transe voluntario. Marcada por discriminacdo e perseguicdo e associada a doencas
mentais e afiliacOes religiosas, conforme eles a mediunidade é um fenémeno psicossocial que
enfatiza a aprendizagem coletiva, vincula-se a um contexto sécio-historico e cultural e

depende das relac@es entre individuo e grupo.

2. Nogoes teoricas de identidade

A construcdo de identidades afrocéntricas € fundamental para reconfigurar as relagdes
étnico-raciais no Brasil. Para Santos e Fernandes (2016) a no¢do psicoldgica de identidade
tem componentes individuais e coletivos e remete as no¢des que se tem sobre si, sobre o0 outro
e sobre seus grupos de pertenca; ela € formada na relacdo com o outro, que favorece a
construcdo de vinculos grupais. Ciampa (1987) considera a realidade intersubjetivamente
compartilhada; para ele uma identidade articula as varias personagens da pessoa a sua histéria
pessoal e demanda suporte grupal, se concretizando nas relagdes sociais. A identidade é
constituida por aspectos pessoais inerentes, aspectos obtidos e/ou cultivados junto a grupos de
pertenca, representacdes de si e do outro, atitudes e comportamentos e relagdes de individuo e

grupo, entre outros fatores.
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Ao tratar de identidade religiosa no Brasil, Ribeiro (2004, 2008, 2011) assinala que a
variedade de grupos étnicos africanos foi determinante para a diversidade de praticas
religiosas de matrizes africanas no Brasil, das quais mencionamos algumas: Babagué (Para),
Batuque (Rio Grande do Sul), Cabula (Espirito Santo, Minas Gerais, Rio de Janeiro e Santa
Catarina), Candomblé (todos os estados), Culto a Egungun (Bahia, Rio de Janeiro e Séo
Paulo), Culto a Ifa (Bahia, Rio de Janeiro e Sdo Paulo), Encantaria (Piaui e Maranh&o),
Omoloké (Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sdo Paulo), Quimbanda (Rio de Janeiro e Sao
Paulo), Tambor-de-Mina (Maranhdo), Terecd (Maranhdo), Umbanda (diversos estados),
Umbandaime, Xamba (Alagoas e Pernambuco) e Xangd (Pernambuco). Nas Gltimas trés
décadas se incluiu no panorama a Religido Tradicional lorubd, de culto aos orixas, e depois,
sob a denominacdo Religido de Ifa ou Ifaismo, nucleos de culto ao orixa Orunmila-Ifa,
divindade ioruba da sabedoria.

No ambito da diversidade de préticas religiosas de matrizes africanas no Brasil cabe
um comentario relativo a presenca de negros e brancos nesses espagos religiosos. Observa-se,
cada vez com maior frequéncia, porta-vozes de movimentos sociais de negros expressando
descontentamento relativo ao fato de os terreiros de axé terem sido tomados por brancos.
Observa-se também que espacos religiosos de praticas pentecostais e neopentecostais estdo
repletos de negros.

Neste trabalho privilegiamos questdes identitarias. Se estivéssemos depositando énfase
no fato de haver muitos brancos em casas de axé e muitos negros em espacos evangélicos
poderiamos simplesmente perguntar: por que ndao? Estamos em um pais cuja constituicdo
apoia e defende o direito a liberdade de crenca e de ndo-crenca. E, do ponto de vista das
adesdes religiosas, também poderiamos perguntar: por que ndo? Quem disse que divindades
africanas discriminam pessoas e preferem ser cultuadas e reverenciadas por este ou por aquele
segmento étnico-racial? Do mesmo modo, quem disse que todo negro deve cultuar e
reverenciar divindades africanas pelo simples fato de ser negro?

Mas nosso ambito de debates é outro. Neste ambito, de leitura sociologica, podemos
questionar o porqué de haver tantos negros preferindo espacgos de prética cristd a espacos de
praticas religiosas tradicionais. Consideramos que a pertenca a grupos religiosos negros e/ou

africanos, impropriamente denominados “animistas”, talvez expresse iguais anseios de
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superacdo da exclusdo pelo caminho da afirmacdo da pertenca étnico-racial com base em um
olhar negro-africano que, no dizer de Leite (1992), considere uma Africa-sujeito, e ndo uma

Africa-objeto.

3. Nocd&o ioruba de pessoa

Para caracterizar elementos da Religido Tradicional lorubd no Brasil e na Nigéria
adotamos obras de Salami (1990, 1991, 1998, 1999), Ribeiro (1987, 1996, 2004a, 2004b,
2005, 2007, 2010, 2012, 2014), Saldmi e Ribeiro (2008, 2015) e Ribeiro, Salami e Diaz
(2004). O povo ioruba, um dos trés maiores grupos étnicos da Nigéria e o segundo mais
populoso, ocupa parte do sudoeste da Nigéria e, em proporcdes menores, do Togo e da
Republica do Benim, antiga Daomé, na Africa Ocidental (RIBEIRO, 1996; SALAMI, 1999;
JEGEDE, 2005). Subgrupos desenvolveram reinos com sistemas administrativos proprios e o
culto a divindades locais, mas o seu conjunto compde um unico grupo, que fala a mesma
lingua e cultua Olédunmare, o Ser Supremo, e divindades que transcenderam o regional,
todos se consideram descendentes de Oduddwa e apontam Ile-If¢ como local de surgimento
do mundo (RIBEIRO, 1996; SALAMI, 1999; JEGEDE, 2005).

Os iorubas chegaram pela primeira vez ao Brasil na condi¢do de escravos, no século
XVIII, na maioria oriundos da Republica do Benin. Os franceses, antigos colonizadores desse
pais, referiam-se a eles como nag6, nagonu ou anagonu, palavras pejorativas dadas a eles
pelos fon de Abomey, fundadores do antigo Reino de Daomé. Os iorubés ficaram conhecidos
entre os brasileiros como nagds, e os fon como jéjes (RIBEIRO, 1996; SALAMI, 1999).
Durante o ultimo ciclo escravocrata os iorubas foram concentrados em regides suburbanas
ricas e desenvolvidas do Norte e do Nordeste e zonas urbanas como Salvador e 0 Recife. Em
algumas regifes da Bahia mantiveram contato com a costa africana, dada a atividade
comercial com o continente de origem, o que favoreceu que seus descendentes bioldgicos
e/ou simbolicos preservassem suas raizes e formassem valores afro-brasileiros (RIBEIRO,
1996; SALAMI, 1999).

ABATIRA - REVISTA DE CIENCIAS HUMANAS E LINGUAGENS
Universidade do Estado da Bahia - UNEB - Campus XVII1

V1::n.2 Jul : Dez :: 2020. p. 1- 754

ISSN 2675-6781

Artigo



Dada a diaspora forcada os iorubas deram origem a comunidades religiosas afro-
americanas no Brasil, em Cuba e nos Estados Unidos. No Brasil os candomblés reproduzem
linguas de nagdes que os originaram, como o ioruba (nagb), o ewe-fon (jeje) e o quimbundo-
quicongo (angola). O movimento de reafricanizacdo de cultos afro-brasileiros, a partir da
década de 1980, valorizou o aprendizado da lingua e da cultura ioruba. Por meio da pratica
devocional continua seus descendentes bioldgicos e simbolicos na didspora preservaram
raizes. Hoje, com a diaspora voluntaria, novos iorubas chegam ao Brasil e muitos deles
trazem novo fdlego a suas religiosidades.

Nenhuma oportunidade de resgate de conhecimentos sobre a Africa profunda pode ser
desperdicada, dada a necessidade de romper com o prolongado siléncio sobre tudo o que diz
respeito a Africa e aos africanos aqui neste pais da diaspora. Além disso, convencidos de que
ha por parte de muitos negros e brancos o desejo de conhecer mais e melhor o0 modo negro-
africano de conceber 0 humano, realizamos a seguir uma descricdo minuciosa da no¢do ioruba
de pessoa.

Para os iorubds o individuo é constituido por elementos bioldgicos, psiquicos,
geracionais, sociais e espirituais. Esta nocdo envolve ao menos nove componentes intrinsecos
ao individuo ou extrinsecos a ele: ara, 0jiji, okan, ¢mi, iwa, Ori, ¢gb¢, 0jé e ile (FRIAS, 2016,
2019). E possivel aproxima-la de enfoques que debatem temas relativos as relacdes entre
individuo e grupo, a transmissao geracional de saberes e & influéncia da sociedade e da cultura
na construcao de identidades.

Ara designa o corpo fisico, a familia bioldgica e os habitantes de um local. O agbolé se
constitui quando 0s mais novos constroem seus lares nas proximidades da casa do genitor, por
vezes aproveitando paredes, ou mesmo cémodos da casa paterna ou materna. A nocao ioruba
de corpo remete o individuo a um organismo maior e se acredita na transmissdo genético-
espiritual de caracteristicas fisicas, psiquicas e espirituais dos ancestrais aos descendentes, em
conformidade com um processo transgeracional que abarca as sete geracGes mais recentes de
antepassados de um individuo. O iponri, simbolizado pelo deddo do pé esquerdo, liga-se a
origem e a predestinacdo e representa a ancestralidade (VERGER, 2002), tendo parte central
em rituais. Conforme Ekanola (2006) outros elementos importantes ligados a predestinacao
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incluem 1o0wo e es¢, as maos e 0s pés espirituais, que simbolizam os atos e as dire¢des da
pessoa.

Ojiji, fantasma humano ou sombra, representacdo visivel da esséncia espiritual que
acompanha o ser humano durante a vida, reproduz todas as marcas que o individuo traz ao
nascer ou acumula em vida e morre com ard, embora ndo seja enterrado. Ndo deve ser
confundido com a crenca de que 0s seres vivos possuem seus duplos no OQrun, plano
suprassensivel da existéncia.

Okan designa a dimensao espiritual do ser, a consciéncia e o coragédo, considerado a
sede da inteligéncia e do pensamento intuitivo e a fonte das a¢bes. O intelecto, a emogéo, a
palavra e a acdo do individuo devem caminhar no mesmo rumo, de modo sincrdnico, e okan
sintetiza tal nocao.

Emi designa o pronome pessoal “eu”, 0 ser espiritual que habita ara. Também significa
vida, folego, espirito, alma, ser e sopro: € o principio vital, relacionado a respira¢do, mas ndo
reduzido a ela. Por ocasido da morte se diz que ¢mi se foi. Em algumas narrativas a tarefa de
modelar os corpos e as cabecas dos seres humanos € atribuida a Obatala, mas em outras
Obatala modela os corpos e Ajala modela as cabegas, mas parece consenso que o espirito é
insuflado em ard por Olédunmaré. Um dos nomes do Ser Supremo é Elémi, Senhor dos
Espiritos, e uma de suas ages é insuflar a centelha divina em cada ser modelado, que se torna
vivente, de modo que todos os seres carregam a centelha divina, sendo por ela irmanados no
imenso todo. O Ser Supremo esta dentro de nos e nao é ausente.

Iwa designa personalidade, carater e comportamento, indissociaveis. Qmolawabi,
contracdo de omo (crianca), ti (que), olu-iwa (chefe, mestre ou senhor de iwa) e bi (nascido,
gerado), “filho(a) de um bom carater e de um bom comportamento”, € 0 ser originario da boa
personalidade e do bom carater, o0 modelo de exceléncia, bom e cultivado, senhor de iwa,
educado, refinado, distinto, nobre, gentil, nascido e/ou criado com iwa desenvolvido. Para
Fayemi (2009) a nocdo de personalidade diferencia o ser humano da pessoa humana,
cultivada pelo desenvolvimento de omoluwabi. A auséncia de probidade moral e integridade
desvaloriza, a rebaixa ao ordinario, e gente assim ndo € considerada para a partilha de

confidéncias, verdades ou responsabilidades; omoluwabi € a pessoa virtuosa, bem
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comportada, de carater impecavel, com boa anatomia, condi¢6es psicofisioldgicas favoraveis
ao desenvolvimento de potenciais humanos, munida dos fatores psicolégicos necessarios para
se construir iwap¢lé (FAYEMI, 2009).

Para Ribeiro e Saldmi (2008) a pessoa dotada de iwap¢lé € reverente, serena,
responsavel, paciente, equilibrada e harmoniosa, possui bom carater e personalidade bem
equacionada e, sendo alakoso, favorece a unido, dificulta processos de ruptura e pode realizar
feitos relevantes; a sua volta ha ocorréncias favoraveis e felizes. Mas a pessoa dotada de iwa
ibaj¢ ou iwa burukt manifesta atitudes irreverentes, € inquieta, irresponsavel, impaciente,
desequilibrada, pouco harmoniosa, mau carater, de personalidade perturbada e favorece a
ruptura, a desunido e a intriga, provocando no minimo desconfortos.

Abimbola (1975) considera omoluwabi uma virtude de iwap¢lé, a pessoa boa ou
gentil, e iwap¢lé uma parte da conduta moral. Esse conjunto de principios inclui or¢ siso
(palavra falada), iteriba (respeito, em especial aos mais velhos), int rere (boa mente,
subjetividade equilibrada, atributo moral e psicologico que torna a pessoa confiavel e
honesta), otit¢ (verdade), iwa (carater), akinkanju (bravura), is¢ (trabalho duro) e opolo pipe
(inteligéncia, bom cérebro, boa mente). O iwa torna a pessoa mais ou menos valiosa, havendo
uma distincdo entre iwa rere, 0 bom carater, e iwa ibajé ou iwa buruku, o carater mau ou
corrompido. O autor sugere que a Religido Tradicional loruba tem por finalidade principal o
aprimoramento de iwa. Para Bewaji (2004) a palavra corporifica o bom carater porque
pressagia paz e guerra, € o engenho da cultura e da civilidade, a marca da prudéncia na
conversacdo e a epitome da maturidade intelectual e da responsabilidade social, politica,
religiosa e cultural. Para Mbiti (2001) a no¢do de iwa guarda a esséncia da ética ioruba. O
bom carater preserva a vida e se traduz em fidelidade, hospitalidade, generosidade,
amabilidade, justica, verdade, retiddo e honestidade, na manutengdo de pactos, nos atos de
evitar furtos, hipocrisia e falsidades, proteger os pobres, 0os mais fracos e as mulheres e honrar
e respeitar os mais velhos; em sociedades africanas uma pessoa € boa ou ma com base no
contexto de suas acoes.

A palavra ori designa a cabeca. Ori ode, a cabeca exterior, é a representacéo fisica e o
simbolo de ori intl, a cabega interior, esséncia do orixa Ori. Para ori buruka (0 mau ori, pessoa

desequilibrada, azarada, que sofre infortanios e realiza mais desgracas do que gracas) a vida é
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mais dificil que para ori rere (0 bom ori, pessoa equilibrada, sortuda, que conquista béncéos e
realiza mais gracas do que desgracas). Orixa parcialmente independente que guia, acompanha
e ajuda o ser antes do nascimento, durante a vida e apds a morte, Ori esta entre as mais
importantes divindades, pois 0 empenho das demais em favor do individuo e tudo o que lhe
ocorre depende do sancionado por seu Ori, que aprecia o exercicio de virtudes, que favorecem
a aquisicdo dos principais valores iorubds: longevidade, fecundidade e prosperidade. A
origem e a predestinacdo remetem a ipin ori, a sina do ori, o percurso individual. Todos os
seres vém ao mundo com uma predestinacdo boa ou méa, que pode ser cumprida ou alterada
para melhor ou pior e se relaciona a fatores como iwa e ase, a forga vital, mais intensa em
alguns e menos em outros. Estar predestinado a nascer em dada familia pode ser a sorte ou 0
azar do individuo e/ou dessa familia. Para Fayemi (2009) ha interferéncia do carater e da
reputacao conquistada pela personalidade. Para Ekanola (2006), além de ipin ori, a aluséo a
Ori inclui akanl¢yan (aquele que é escolhido de modo reverente), ayanntd (aquele que é
escolhido ou afixado a si mesmo) e akunl¢gba (aquele que é recebido de modo reverente).

Entre os elementos extrinsecos a corporeidade estdo 0jo (dia, data, tempo, ciclo, fase)
e ile (casa, lar, espaco, terra, planeta terra, mundo, universo). Todos 0s seres nascem, vivem e
morrem em certo local e certa época, o que evidentemente interfere em sua formacdo, em suas
interacOes e em sua representacdo da realidade. Se ha uma predeterminacdo o tempo e o
espaco interferem em seu desenrolar tanto quanto a familia em que se nasce, 0 corpo que se
tem e as nogOes de pessoa e grupo que se adota. Reza-se a 019jo, Senhor do Tempo, e a Onilg,
Senhora do Espaco, por ciclos e ambientes favoraveis; deseja-se estar no melhor local e no
melhor momento, deseja-se a for¢a para lidar do melhor modo com as adversidades. O tempo
e 0 espago favorecem ou impossibilitam o encontro de pessoas e a constituicdo dos egbg.

O termo egb¢ — sociedade, comunidade, corporacdo — € vital na sociedade tradicional
ioruba, que enfatiza os valores comuns, o bem coletivo e o compartilhamento. Deseja-se
manter a solidariedade grupal e a aceitagdo dos costumes tradicionais. O termo egb¢ alude a
grupos de pertenca, formados por individuos que partilham a mesma predestinacéo e/ou lagos
em comum, conceito chave em sociedades negro-africanas. A confluéncia de predestinacdes

individuais perfaz uma predestinacao coletiva, maior e mais duradoura. O nascimento de um
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ser deve-se ao encontro de pais, avos e bisavos, que integram o egb¢ bioldgico, e a familia é o
primeiro grupo socializador, mas no decorrer da vida o individuo passa a integrar outros
coletivos no Aiyé. N&o é raro que policiais, tatuadores, cacadores e outros profissionais que
trabalham com metais integrem corporac6es profissionais e devocionais que tém por patrono
o orixd Ogun, her6i civilizatorio. Quando a morte reconduz o individuo ao Qrun ela o
reintroduz no corpo ancestral originario e no seio caloroso e acolhedor de seus amigos
espirituais e ancestrais veneraveis, desde que variaveis como a sua conduta no Aiyé lhe sejam
favoraveis. Para Fayemi (2009) a comunidade determina o ser social, religioso, politico e
moral, os valores comunitarios precedem os individuais e o bem-estar individual deve ser
visto do ponto de vista do bem-estar comunitério; na perspectiva africana o coletivo é anterior

e superior ao individual e define a pessoa como pessoa.

4. ldentidade ioruba: modelo civilizatrio negro-africano

A nocdo ioruba de pessoa é central para o entendimento do modelo civilizatorio aqui
proposto. As seguintes formas literarias da tradi¢do oral iorubd também s&o importantes para
compreender os iorubdas e suas praticas esotéricas e exotéricas: ortuko, iba, oriki, adara, orin e
itan,

Oruko é 0 nome do ser, que demarca sua identidade e seu lugar no mundo. Carregados
de significado, as vezes contracbes de sentencas, 0s nomes sdo béncaos, sentencas morais,
homenagens a orixas — que por vezes contribuem com a gestacao e o parto — ou indicacdes de
que o espirito foi reconhecido, nasceu em datas festivas ou teve circunstancias especiais de
parto.

O iba, saudacdo ou evocagdo, é um modo sagrado de saudar orixas, ancestrais,
mestres, ancidos e outros seres. Quando dirigido aos mais velhos é sinal de respeito e quando
dirigido a divindades € sinal de respeito e evoca a sua forca vital. Todos 0s seres possuem
saudacdes proprias, e nos rituais convém recita-las para que cumpram a funcéo desejada, pois
todo iba desperta uma forca vital latente.

O oriki, contracdo de ori (a esséncia vital) e ki (saudar), saudacao ao Ori ou a origem,

relata feitos notaveis, fraquezas, virtudes e tracos marcantes do ser homenageado, cumprindo
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funcdo documental. Muitos deles sdo nomes primordiais secretos de espiritos, divindades,
animais, plantas, pessoas, moléstias e outros seres. Atribui-se ao oriki a capacidade de liberar
a forca vital daquele a quem se dirige e sua entoacdo o emociona. E comum relatar episodios
em que as béngdos e o auxilio da divindade foram solicitados e alcancados: acredita-se que a
referéncia a qualidades e realizagdes desse ente tornara o chamado infalivel. O oriki garante a
presenca de orixas e ancestrais em rituais e a sua entoa¢do pode induzir devotos iniciados ao
transe. Pode ser acompanhado pelo som de instrumentos como os tambores falantes, que
cadenciam ritmos caracteristicos.

O adaura, reza, suplica ou peticdo, excelente veiculo de axé, busca obter gracas dos
orixas e dos ancestrais. E proferido com o intuito de agradé-los, fazer pedidos, aplacar sua ira
ou solicitar que voltem sua furia contra inimigos ou afastem doencas, intrigas e ma sorte da
comunidade. Em cerimonias de imposicdo de nome e casamentos é proferido por ancidos,
sacerdotes e pais, que 0s presentes acompanham dizendo axé com o intuito de consagrar o que
vai sendo dito.

Os orin sdo cantigas brandas de louvacdo a orixas e ancestrais, acompanhadas por
tambores falantes ou ndo. Em celebragdes como casamentos, rituais de imposi¢do de nome,
ritos finebres e colheitas sdo entoados nos ritmos kete e 0godo, obtidos pela percussdo do
tambor bata, e as vezes acompanhados por dancas acrobaticas. A morte de um rei € anunciada
pelo toque do gbedu e a de um sacerdote pelo toque do tambor preferido de seu orixa
principal.

Os itan, com entre poucos versos e mais de 600, sdo narrativas em prosa poética que
integram os odus do Corpus Literdrio de Ifd&. Com linguagem metaférica, reunem os
ensinamentos morais e éticos dos iorubas, suas normas de conduta e seu corpo de saberes.
N&o ha como tratar deste corpo de saberes sem aludir a seus depositarios. O pantedo ioruba
inclui Olédunmare, o Ser Supremo, 0S Orixas e 0s ancestrais veneraveis, associados a criacao
primordial, aos elementos do mundo e & humanidade. O conhecimento sobre tudo o que
existiu, existe ou existird encontra-se preservado no Corpus Literario de Ifa, que pode ser
acessado por meio do sistema divinatorio de Ifa, oraculo da humanidade e dos deuses. O

patrono do corpo literario e do sistema oracular a ele associados divindade primordial do
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conhecimento, da sabedoria e da predestinacdo, chama-se QOrunmila, QOranmila-Ifa ou Ifa,
enquanto o seu sistema oracular é designado apenas como Ifa.

As configuraces do corpo literario reproduzem a realidade que o mantém e garante
sua transmissdo e sua acdo socializadora, cumprindo papel normativo e pedagdgico,
modelando condutas e veiculando crencas, valores e costumes. E transmitido oralmente de
geracdo a geracdo pelo babalawo, “pai do segredo”, sacerdote de Qrunmila-Ifa. O sistema é
constituido por 256 odus, considerados ao mesmo tempo orixas e conjuntos de poemas. Ha 16
principais ou maiores, os Oji Odu, e 240 secundarios ou menores, 0s Qmo Odu ou Amulu
Odu. Os 16 odus maiores sdo Eji-Ogbe, Qyeka Méji, Twori-Méji; Odi Méji; Irosun Méji;
Owonrin Méji; Obara Méji; Okanran Méji; Oglinda-Méji; Osa-Méji; 1ka Méji; Otarapon
Méji; Otara Méji; Irete Méji; Osé Méji; e Oftin Méji. Os 240 menores sdo obtidos a partir das
combinacgdes entre 0s 16 maiores; agrupam-se em 12 sec¢des, denominadas apola, com nomes
combinados analogicamente em referéncia aos principais.

Compete ao babalawo consultar este acervo por meio do sistema oracular. As caidas
dos dezesseis ikin ou da corrente op¢l¢ correspondem a figuras geomanticas, que remetem aos
odus do corpo literario. Todo odu é representado graficamente por uma dessas configuracbes
basicas, que podem se combinar entre si formando novas figuras, em um total de 4096
representacdes, cada qual com seu nome. Um odu apresenta numerosos capitulos, designados
¢se. Enquanto o odu é importante no aspecto divinatério, o ¢s¢ preserva a memoria de
acontecimentos miticos e histéricos, saberes de todas as areas e registros de normas de
conduta social. Esses capitulos sdo formados por conjuntos de narrativas designadas itan. Para
que um individuo se torne babalawo € necessario que memorize alguns itan de cada odu, saiba
reconhecer as suas representacdes graficas e recita-los durante a consulta oracular e conheca
0s oruko, 0s iba, os oriki, 0s adra e os orin associados a cada um desses itan, além de saber
como preparar e entregar as oferendas e manipular as receitas de oogun, a tradicdo méagico-
medicinal, prescritas por eles.

O corpo literério registra acontecimentos, valores, virtudes e relatos exemplares, mas
também contraexemplos, contravalores e contravirtudes. E preciso conhecer o desequilibrio e
saber como vencé-lo para o triunfo do equilibrio, que se manifesta na saude do corpo, das

emocdes e da mente, no bom carater, na prosperidade, na vida longa, digna, honrada e
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produtiva e nos descendentes; trata-se, enfim, de portar ou ndo ase. Munido de elementos
como estes o individuo pode se tornar um membro respeitavel da sociedade e um ancestral
veneravel, e a auséncia deles abre espaco para todo tipo de desequilibrio e sofrimento.

Convém mencionar, com Hampate Ba (1982), que o sucesso do ensino tradicional
negro-africano ndo é medido pela quantidade de informacdes que uma pessoa memoriza, mas
pela conformidade de sua vida a elas. Trata-se de um processo socializador profundo e
significativo. Etimologicamente a palavra religido tem sua origem no latim religare, indicando
a reunido entre humano e sagrado. Nada mais improprio para definir religiGes tradicionais
africanas, que seguem o adagio de que, do Ser Supremo a um grdo de areia, esta tudo
entrelacado no universo, como uma imensa teia de aranha (HAMPATE BA, 1982). Na
ordenacdo ioruba da vida e na adesdo devocional deste povo os seres humanos ndo estdo
apartados do todo. Para Awolalu (1976) na Africa a religido — deliberadamente apresentada
por ele no singular, a despeito da pluralidade — esta presente em todos os aspectos das vidas
dos africanos e ndo pode ser estudada isoladamente. A Religido Tradicional Africana, como o
autor a define, é o conjunto de crencas e praticas religiosas resultantes da fé sustentada por
antepassados dos africanos atuais. Awolalu assevera que ha semelhancas em diversos
sistemas religiosos africanos, incluindo as nogdes de Deus, de divindades e/ou de espiritos e
de culto ancestral.

Para Hampate Ba (1982) em varias tradicdes africanas ha historias sobre todos os
seres, sendo a mais significativa a historia do ser humano, constituido de uma parcela de cada
um dos demais. Mitos cosmogonicos indicam seu lugar e papel nos mundos dos vivos e dos
mortos e 0 ensinam a se comportar, respeitando o equilibrio natural e ndo perturbando sem
motivo as forcas que a animam. Tal classificagcdo ajuda a compreender um psiquismo tao
complexo que justifica o adagio africano segundo o qual “sdo muitas as pessoas da pessoa”. O
processo iniciatico favorece a descoberta da relacdo do iniciado com o mundo e 0 conduz ao
autodominio, cuja finalidade é torna-lo completo, guardido do mundo, interlocutor do Ser
Supremo (HAMPATE BA, 1982). Essa perspectiva condiz com Isésé, Isés¢ Lagba ou Esin

Orisa Ibilé, a Religido Tradicional loruba.
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E comum observar em templos de matriz ioruba recursos como o igbowolélori (atos
ritualisticos e litargicos que resultam na iniciagdo em um orixa), o bori (bori, contracdo de bo
Ori, “alimentar o Ori”, oferenda ao orixa Ori), 0 ¢bo (ebd, combinacdo de ¢ e bo, “alimentar
os senhores”, oferenda aos demais orixas), o akos¢jayé (primeiro jogo divinatorio realizado
para a crian¢a, dias ap6s 0 nascimento), o isomoloriko (imposicdo do nome da crianga), o
igbéiyawo (casamento) e o isinkusin (sepultamento). Os ritos contribuem para introduzir e
manter o individuo no mundo e na sociedade, preservar o seu equilibrio interno e o seu
equilibrio com os demais ou, depois da morte, remodelar seus vinculos, o encaminhando a
proxima etapa de sua predestinacdo. A integracdo ocorre cedo. O akosg¢jayé revela quem
chega e suas caracteristicas e predestinacdo e o isomoloriko confere a este ser a primeira
marca formal de identidade, o ortko, e 0 apresenta a comunidade, que o acolhe e abengoa, e a
iniciacdo o introduz no culto aos orixas. Tudo contribui para a preservacdo do equilibrio do
ser consigo e com 0 mundo.

Os rituais sdo prescritos na consulta oracular, ela mesma um ritual, ou por meio de
recursos como sonhos, intui¢Ges, audicdo de vozes na rua e desejos. A orientacao relativa a
oferendas para as finalidades desejadas e seu modo de preparo frequentemente é realizada
pelo oraculo, que toma por base as prescri¢cdes contidas nas multiplas expressdes da oralidade
ioruba. Mas nem todas as recomendacbes sdo de ofertas materiais: 0s orixas podem
aconselhar a ingerir certos alimentos ou evita-los, usar roupas de certas cores ou evita-las,
praticar virtudes como paciéncia, generosidade, justica e evitar contravirtudes como
impaciéncia, mesquinhez e injustica, entre muitas varidveis. TaiS recursos servem ao
propdsito de preservar, e se possivel ao de aumentar, a forca vital.

Em conformidade com a nocdo de unidade, relatos miticos sugerem que as divindades
atuam em colaboracdo, cada qual em seus dominios, e podem integrar corporagdes sagradas
comuns. Seus dois principais campos de atuacdo sdo a natureza, dominio preferencial de
orixas, e a sociedade, dominio preferencial de ancestrais, embora a mitologia ensine que
muitos orixas que dominam elementos naturais sejam humanos divinizados. Ha processos
continuos de naturalizacdo da sociedade e de socializacdo da natureza. Cada orixa tem culto,
rezas, cantigas, saudacOes, oferendas, vestimentas e simbolos préprios, além de predilecdo por

comportamentos, valores e virtudes. O ingresso no culto implica a transmissdo do axé
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especifico da divindade para o devoto, o aprendizado das praticas regulares e o exercicio de
virtudes que mantém o individuo agregado ao grupo religioso e o ajudam a conquistar e
preservar bens como vida longa, saude, casamento, prole numerosa e prosperidade, alem de

tornar permanente o processo socializador.

5. Acorda que amarra a lenha: Breve relato de campo

Conforme o provérbio iorubd ndo existe sabedoria capaz de substituir a corda que
amarra a lenha, isto €, o conhecimento ndo substitui a agdo. Investigamos identidades de
sacerdotes de religiGes afrodiasporicas cujos modelos identificatorios sdo sacerdotes iorubas
da cidade de Abeokuta, no estado de Ogum, na Nigéria (Africa Ocidental). Adotamos o
estudo de caso Unico, caracterizado por Yin (2005) como um metodo de investigacdo
empirica de fendmenos contemporéneos em contextos da vida corrente. Considerando as trés
condigdes propostas pelo autor para a realizacdo de um estudo de caso — tipo de questéo de
pesquisa, extensdo de controle do pesquisador sobre eventos e enfoque em ocorréncias
contemporaneas — escolhemos o estudo de caso descritivo, que focaliza acontecimentos
atuais, preserva as suas caracteristicas holisticas e significativas e ndo exige controle de
eventos comportamentais.

A reafricanizacdo do axé nas ultimas décadas conduziu milhares de pessoas ao Egbé
Odudiwa (Egbé Oduduwa), conjunto de instituicbes que sediou a pesquisa: apenas a festa
anual dedicada a Orunmila-If4& em janeiro de 2019 atraiu cerca de trés mil pessoas. Os
primeiros movimentos do coletivo ocorreram em 1983, quando o Babalorisa Adésina Sikiru
Salami (Baba King), ioruba nascido em Abeokuta, deu inicio ao trabalho. Em 1988 ele
fundou o Oduduwa Templo dos Orixas para promover a vinda de babalads, ialorixas e
babalorixas iorubas e a conducdo de rituais no Brasil. Ainda em 1988 fundou o Centro
Cultural Oduduwa e a Editora Oduduwa e alocou as trés instituicdes no bairro de Perdizes, na
capital paulista. Em 2002 criou-se um site para o Egbé Oduduwa. Em 2003 a sede prépria do
templo foi inaugurada em Mongagud, no litoral sul de Sdo Paulo; nesse ano o Centro Cultural

Oduduwa e a Editora Oduduwa foram transferidos para a Vila Madalena, em S&o Paulo. Nos
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dias de rituais, em conformidade com um calendario anual, liderancas religiosas de
umbandas, candomblés, juremas, catimbos e outras religifes, advindas de varios municipios e
estados brasileiros ¢ de outros paises, chegam ao local acompanhadas de seus “filhos-de-
santo”. Ha cultos a Egungin (Egungun), Iyami Osoronga (lyami Oxorongd), Oro (Ord) e
Omolu (Omolu, nome de Nana Buraku — Nand Buruku — relacionado a seus aspectos
femininos). Com o passar do tempo foram fundados templos-filhos em Pium (Tocantins,
Brasil), Abeokuta (capital do Estado de Ogum, na Nigéria) e Podcetrtek (Eslovénia). Passou-
se a considerar também um templo em La Corufia (Galicia, Espanha) como parte do Eghé
Oduduwa.

Foram entrevistados 2 babalads e 2 babalorixas iorubas da Nigéria, 3 ialorixas iorubas
da Nigéria, 2 babalorixas brasileiros, 2 ialorixas brasileiras, 1 ialorixd eslovena e 1 ialorixa
galega, todos integrantes do Egb¢ Oduduwa. As entrevistas permitiram o levantamento dos
seguintes temas: relagdes étnico-raciais; iwa; definicdo de papéis; nocoes de tradicdo; devogédo
e religiosidade; busca espiritual; convivio entre membros do Egbé Oduduwa; e identidade
religiosa e modelos de conduta.

A respeito das relacBes étnico-raciais os brasileiros observaram poucos negros no
Egbé Oduduawa e nos templos que eles mesmos conduzem. Com referéncia a dados
estatisticos, atribuiu-se a baixa adesdo a condicionamento socio-historico, interferéncia de
principios cristdos, recusa a propria negritude, rejeicdo da cultura africana e afrodiaspdrica,
racismo religioso e étnico-racial e sujeicdo ao Deus do invasor; alguns relatam ter sofrido
discriminagdo. A maioria do publico reside em municipios do Estado de S&o Paulo,
especialmente a capital. O entrevistado brasileiro negro € quem melhor debate a questéo, por
ter sido alvo de discriminacdo varias vezes, té-la reconhecido, haver refletido sobre essa
questdo e ter reagido contra ela. Explica-se a baixa representatividade negra em tais ambientes
com base na recusa da propria etnicidade, no local em que se vive, que pode ter mais negros
ou ndo, e no aceite de paradigmas euramericanos, inclusive na esfera religiosa; menciona-se
variaveis socioecondmicas como a falta de dinheiro, a escassez de cargos na hierarquia
religiosa e 0 medo do duplo estigma.

Para Silva Jr e colaboradores (2016) no Estado de S&o Paulo h& mais negros em

religiGes cristas, especialmente evangélicas, e no universo dos sem religido do que em
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religides afro-brasileiras. A racializagcdo das religiGes brasileiras de matrizes africanas foi
investigada por Amaral e Silva (1993), para quem a associa¢do entre raca-etnia e transe é
vista como sinal da religiosidade negra, mas certas representacdes dos orixas passaram a
apresentd-los como seres miticos universais, naturalizados e proximos a santos catolicos, o
que explicaria a incorporagdo de brancos e a sua identificagdo com tais modelos; para 0s
autores a condicdo econdmica é o principal desafio ao ingresso de negros em instituicdes
religiosas e a sua ascensao hierarquica.

Mas as restricGes econdmicas ndo sdo a Unica razao para a baixa frequéncia negra em
instituigdes religiosas brasileiras de matrizes africanas. Para Santos, Gomes, Mufioz e Maia
(2015) o racismo tem efeitos fisicos e psicoldgicos e para Almeida (2018) constitui
subjetividades e molda o inconsciente a partir do imaginario social e praticas sociais
cotidianas, com o reforco dos meios de comunicagdo, da industria cultural e dos sistemas
educacional e juridico. O racismo molda a exclusdo econémica e subjetiva que dificulta a
presenca negra em territorios religiosos de inspiracdo africana. Ainda assim, no corpo estrito
da investigacdo, os ndo iorubas entrevistados disseram se identificar com orixas, ancestrais,
babalorixas e ialorixas iorubés, e alguns veem a heranca bioldgica e cultural brasileira como
traco identitario. Os iorubas ndo abordaram negritude e enfatizaram espiritualidade, virtudes,
valores e afetos. Os critérios de pertenga grupal incluem ndo somente tracos fenotipicos, mas
a “tradi¢do” que norteia as relagdes comunitarias.

A nocdo de iwa sintetiza personalidade, carater, atitude, comportamento,
compromisso e responsabilidade com o sagrado e o coletivo (ADEMOWO e BALOGUN,
2014; ADEMOWO, 2013; FAYEMI, 2009; RIBEIRO e SALAMI, 2008; BEWAJI, 2004;
MBITI, 2001). Sobre o aprimoramento de iwa, 0S iorubas prezam o compromisso com o
coletivo e com a religido. Dizem que os brasileiros seguem 0s ew¢ e as orientacdes dadas, sdo
gratos, respeitosos e alegres, acreditam nos orixas e os cultuam da melhor maneira possivel,
se esforcam para interiorizar ensinamentos, virtudes e valores e trabalhar as proprias atitudes
e 0s proprios comportamentos, reverenciam 0s orixas, 0s ancestrais e os sacerdotes e fazem
tudo para viver bem. Diferenciam os beneficios advindos dos processos iniciaticos dos

resultantes de mudancas comportamentais e insistem na importancia de seguir 0s preceitos
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recomendados para ndo se perder, evitar coisas ruins, superar o azar e as dificuldades e
construir uma predestinagdo prospera, fecunda, vitoriosa, maravilhosa. Associam a auséncia
de culto aos orixas a imperfeicdo e sua presenca a completude. Reiteram ser necessario
abracar a honestidade e a dignidade e combater a falsidade, a indiscricdo e a incoeréncia.
Exaltam o desenvolvimento de iwa jakajaka — senso critico, comportamento equilibrado,
coeréncia.

Com relacdo a iwa os ndo iorubas adotam uma atitude paciente, compreensiva,
pacifica, tolerante e conciliadora, tentam ser modelos de conduta, buscam equilibrio interior e
realizacGes profissionais e materiais, incentivam 0s mais jovens a estudar e procuram
enxergar e aceitar o outro. Notam a auséncia do mal-estar tipico da culpa pelo pecado e a
convicgdo de que se pode ser feliz e realizado, desde que ndo se prejudique o outro.
Consideram importante o compromisso social, a habilidade de orientar pessoas e o esforco
para melhorar. Consideram que a frequéncia ao templo e os rituais contribuem para a melhora
pretendida, sendo indispensavel seguir as orientacdes recebidas, em especial em se tratando
de ew¢, e praticar o que se aprendeu.

Sobre a definigdo de papéis em instituicdes religiosas cabe a nogdo de ard, designando
0 corpo bioldgico e os corpos da familia, da vizinhanca e da comunidade religiosa. Os
membros do Egb¢é Oduduwa veem a si mesmos e aos demais como pessoas com identidade
religiosa individual, capaz de sofrer metamorfoses, e simultaneamente como membros de um
corpo social e espiritual, como propdem autores consultados (BIKO, 1971, 2018; SANTOS e
FERNANDES, 2016; CIAMPA, 1987; RIBEIRO, 2004, 2008, 2011; LEITE, 1992). Os
iorubas exercem papeis de liderancas e sdo modelos a imitar. Parecem ndo estar cindidos
pelos papéis que representam; deseja-se reproduzir a unicidade desses modelos, seu equilibrio
entre falar, pensar, sentir e agir, sua integragdo com o ambiente e com o sagrado. Foi
considerado que os iorubas sdo uma ponte entre a tradigdo originéria e os demais que, tendo
contato com eles, difundem o0 seu axé e 0s seus saberes originarios. Os ndo iorubas se
colocam como filhos e aprendizes. Foi enfatizado que os iorubas buscam o0s orixas na propria
interioridade e os assimilam no cotidiano, ndo ocorrendo 0 mesmo com seus filhos, que
assumem papéis sociais distintos dos papéis religiosos que desempenham. Alguns brasileiros

desejam reproduzir modelos iorubas de conduta, incluindo o ato de servir, caracteristico de
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quem dispde de compromisso com a coletividade, pois quem serve é considerado saudavel, e
ndo doente, tem algo a oferecer e atrai béngdos com seus esforcos. Todos os ndo iorubas
sentem que exercem o papel de representantes do templo sede em seus espagos, que
consideram células do mesmo corpo.

As nocoes de tradicdo adotadas obedecem a duas Idgicas. Uma delas enfatiza aspectos
negativos das tradi¢fes, argumentando que a transmissdo de normas pode ser comprometida
por diferencas culturais, o preconceito se deve em parte ao desconhecimento das praticas de
algumas comunidades e o brasileiro ndo pode se fechar ao culto aos orixas da diaspora
voluntaria. Questiona-se se a mistura de tradicGes é saudavel e se os saberes originarios
podem ser concedidos a qualquer um, mas se afirma que em geral a reproducdo de praticas e
conhecimentos de templos matrizes € boa. O surgimento de liderancas religiosas sem preparo
é considerado perigoso, em especial quando associado a vaidade, arrogancia e jactancia,
quando os iniciados deveriam reconhecer que pouco ou nada sabem e se esforcar por
desenvolver as virtudes exigidas de um lider servidor.

A logica positiva se associa ao estilo de vida dos iorubas, seu carater, seus
comportamentos, sua religiosidade e seu modo de conduzir rituais, que herdaram dos
ancestrais e buscam reproduzir fielmente. A “heranca cultural” é central neste sistema, em que
a preservacao e a transmissdo de saberes ocupam lugar de prestigio. O intercAmbio religioso é
considerado importante porque nem todos podem vivenciar o culto aos orixas do modo como
é praticado no territorio de origem. O fato de iorubas estarem ingressando na vida académica
ndo € um mal em si, mas € visto como algo que pode contribuir para assassinar seu modo de
ser, especialmente quando viajam ao exterior para se graduarem e pés-graduarem, podendo
supervalorizar a construcdo de saber euramericana sem discorrer sobre as tradigdes de seus
pais e de suas mdes. Foi argumentado que seguir a tradi¢cdo dos orixas resulta em benesses,
harmonia, paz e tranquilidade, sendo que o ase individual, o carater e 0 comportamento dos
devotos interferem na trajetoria espiritual. Para Césaire (1978), Mbembe (1992, 2003),
Quijano (2005), Comas-Diaz (2006), Fanon (1968, 2008), Lebakeng (2011) e outros o
colonialismo e o pos-colonialismo impuseram na Africa e nas Américas algumas tradigdes.
Mas llori e Adebayo (2013), llori, Adebayo e Ogunleye (2014), Monteiro e Balogun (2014a,
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2014b), Idemudia (2015), Juma (2011), Akomolafe (2011, 2013), Madu (2015) e outros
defendem a preservacdo e o uso de tradigdes originarias no cotidiano e na elaboragdo de
pesquisas académicas.

O tema devocdo e religiosidade, frequente nas entrevistas, alude a Religido
Tradicional loruba e ao grupo étnico que a mantém. Aspectos dos iorubas sao caracterizados
por Ribeiro (1996), Salami (1999), Salami e Ribeiro (2011), Jegede (2005), Ademowo (2013),
Fadipe (1970), Fayemi (2005, 2009), Hampate Ba (1982), Awolalu (1976), Ademowo e
Balogun (20144, 2014b) e Olusegun (2015), entre outros.

Para os entrevistados os orixas blindam seus devotos contra 0 mal e o transformam
em bem, ajudam em dificuldades e trazem vitoria sobre inimigos externos e internos. Eles
consideram a devogdo uma recompensa em Si mesma, mas que ase € proporcional a atengao
que se oferece. Os iorubas recomendam aqueles que tém fé que abracem a devocdo, se
esforcem e tenham plena confianca, pois 0s beneficios transcendem geracdes e favorecem a
disposigdo para assumir responsabilidades. Uma das iorubas chama o culto aos orixas de
“esfor¢o” ¢ a recompensa de “bengdo de Olodunmare”. Um dos argumentos mais repetidos
pelos iorubas foi o npe wa (ele nos apoia): a dedicacdo e as responsabilidades da devocao
resultam em defesas contra o sofrimento e transformacdes internas que fortalecem e permitem
a conquista de objetivos. Para eles os rituais e as atitudes favorecem a mudanca material e a
ampliacéo da consciéncia.

Alguns consideram a religido o centro de suas vidas e destacam que ela os ensina a
respeitar as diferencas e a cuidar de si e dos seus para melhor cuidarem dos outros. E
consenso que a devocgdo ajuda quem quer melhorar, mas empodera quem néo se trabalha ou
alimenta a destruicdo e pode dar vaséo a projecfes mentais, fingimentos e simbioses negativas
entre entidades e personalidades. Questionou-se a espetacularizagdo e o fingimento da
incorporacdo. Tema de Montero (2006), Silva (2007), Amaral e Silva (1993), Zangari (2003)
e Maraldi e Martins (2017), ha quem apresente a incorporacdo como projecdo de tracos da
personalidade do médium, talvez sem generalizacao.

A busca espiritual pode levar décadas e incluir o questionamento de instituigdes
religiosas, religides e missoes de lideranca. Alguns dos brasileiros e a eslovena reconhecem a

si mesmos como abiku, enquanto a galega reconhece trata-los, fato que pode ter influenciado
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a devocdo a orixas que possibilitam lidar com essa condicdo existencial; essa adesdo pode ser
movida pelo desejo de tratar situacdes debilitantes como quedas constantes, sonambulismo,
doencgas e outros fatos atribuidos a causas espirituais. Santos (1999), Jegede (2005), llori e
Adebayo (2013), Akomolafe (2013), Ilori, Adebayo e Ogunleye (2014), Monteiro e Balogun
(2014a, 2014b), Twesigye (2014) e Idemudia (2015) sugerem que a adesédo religiosa pode
fortalecer a saude mental quando bem orientada.

A adesdo movida pela busca espiritual, conforme os relatos, pode melhorar o religioso
e o induzir a participar de rituais, adquirir saberes, assumir compromissos de outras vidas e
interiorizar valores e virtudes de dado quadro ético-moral. A aquisicdo de saberes e a
formacdo sacerdotal orientam em grande medida as buscas de alguns desses devotos e
oferecem argumentos em favor das origens africanas. Frias (2016), Frias e Ribeiro (2015,
2014a, 2010, 1996), Ribeiro e Salami (2008), Salami e Ribeiro (2015) e Salami (1999b,
1999b) corroboram tal perspectiva. Uma casa de ase pode favorecer a interiorizacdo de
valores, virtudes e atitudes, promovendo metamorfoses identitarias que resultem em melhor
autoestima e em condicdes de vida mais dignas, estando o amor proprio, a solidariedade e o
compromisso com o coletivo entre as constantes. As casas de as¢ oferecem modelos
civilizatdrios negro africanos, que aos poucos os adeptos assimilam.

O convivio entre membros da comunidade é caracterizado como educado e movido
pelo esforco de se comportar. Os brasileiros procuram manter distancia uns dos outros e
evitam tratar de assuntos pessoais, aproximando-se mais daqueles com os quais se identificam
e formando grupos menores. Sentem-se células de um corpo maior e enfatizam a polidez dos
demais frequentadores e o convivio com as diferencas, procurando ser gentis. Relatos sobre a
afetividade nas relacBes entre iorubas e ndo iorubéds sdo recorrentes. Santos e Fernandes
(2016) consideram que, do ponto de vista psicologico, a nocdo de identidade inclui
componentes individuais e coletivos e remete as no¢des que o individuo tem sobre si, sobre o
outro e sobre os seus grupos de pertenca. A identidade para eles é formada na relacdo entre o
eu e o outro, que favorece a construcdo de vinculos com grupos ou comunidades por meio da

identificacdo e da partilha de crengas, valores e acges, sujeitando-se aos vinculos de
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identificacdo que o individuo estabelece com esses grupos. Como se nota nos depoimentos a
identificacdo € feita com os ideais do grupo religioso e com alguns de seus membros.

A relacdo entre identidade religiosa e modelos de conduta é orientada pelos afetos,
que favorecem o sentimento de intimidade. Os iorubas descrevem os brasileiros como devotos
gue amam 0s orixas, levam a religido a sério, se preocupam com 0 que ouvem e gostam de
abracar. Tentam dizer palavras harmoniosas, observam semelhangas entre nigerianos e
brasileiros, o que facilita a proximidade identitaria, e notam que nos rituais os devotos ficam
felizes, o que os deixa motivados a realizar seu trabalho. Para os brasileiros o relacionamento
com os iorubas, com excecdo do Baba King, é dificultado por barreiras linguisticas, mas €
facilitado pela postura e pelo carinho; muitos se esforgam por imitar e retribuir essa acolhida,
reconhecendo que o afeto promove transformacdes e facilita aprendizados.

Para Martins, Santos e Colosso (2013) a no¢do de raca é uma construcdo social.
Martins, Santos e Colosso (2013) sustentam que esta nog¢do remete a um contexto historico e a
nocdo de etnia, conjunto de individuos que histérica ou mitologicamente tém ancestral,
lingua, religido, cultura e territorio em comum. A Religido Tradicional loruba liga os
entrevistados entre si, mas talvez eles ndo sejam ligados por um ancestral comum recente, por
uma cultura ou por um territério. A territorialidade do Egb¢ Oduduwa a é mediada por um
conjunto de templos em continentes distintos e as diferencas culturais s@o intensas.

Os ndo iorubas assumem a sua pertenca religiosa em quase todos os locais e situagdes
sociais, a exaltando se possivel, embora alguns prefiram a discrigdo. Sua adesdo ocorre em
funcéo da religido professada, da identificagdo com modelos morais e espirituais, da funcgéo
histdrica atribuida ao Oduduwa e suas praticas originarias, que favorecem a identificacdo com
herdis miticos e convidam a autorreflexdo. Em geral ndo se percebem hostilizados, mas todos
sabem que o racismo religioso existe. Identificam-se com os iorubas e ha quem espere ser Util
como eles e deixar seu legado. Consideram o templo a sua casa e entendem o fato de o
publico da instituicdo haver aumentado como favoravel a veiculacdo de saberes originarios.
Acolhem guem os procura sem ter condi¢fes econémicas e entendem que devem ter posturas
compativeis com a nobreza de detentores do ase dos orixas, o que lhes traz equilibrio e

progresso.
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Considerac0es finais

Aspectos do imaginario presentes em manifestacGes tradicionais iorubas contribuem
para que liderancas de religides afrodiaspéricas ressignifiquem a Africa e o que lhe diz
respeito, se orgulhem de si, reconhecam o valor daquilo que realizam e facam valer direitos
constitucionais. Uma ciéncia que dialogue com saberes tradicionais pode combater a
discriminacdo étnico-racial e evidenciar o fato de que povos tradicionais, dotados de
complexos e admiraveis corpos de saberes, ttm muito a oferecer no processo continuo de
(re)construcdo teodrico-metodologica da academia. Tratar do axé com uma perspectiva
descolonizante, dar voz a tradicionalistas negro-africanos e a ndo africanos identificados com
modelos negro-africanos, debater as relaces étnico-raciais no Brasil e o sofrimento psiquico
decorrente delas, situar as oralidades africanas no mesmo patamar que a escrita e as escritas
de africanos e latinos no mesmo patamar que as de euramericanos e abordar religides nédo
hegemonicas e espiritualidade na academia sdo atos politicos. A construcdo de identidades
pelo modelo civilizatério ioruba, por sua nocdo de pessoa e por seu sistema teoldgico é um ato
politico.

Ainda ha usos demais de no¢des de pessoa, pautas de investigacdo e sistemas tedrico-
metodologicos alheios as realidades africana, latino-americana e brasileira. Mesmo assim, se
no passado religides africanas e afrodiasporicas eram investigadas apenas em perspectivas
cientificistas euramericanas, e se comumente se priorizava objetos de estudo como histeria,
corporeidade, folclore, mediunidade, primitivismo e sexualidade, mais recentemente 0s
estudos sobre esses temas adquiriram um estatuto cientifico menos evolucionista. Tém
surgido novos temas de pesquisa nas mais diversas areas do conhecimento e ha certa abertura
académica recente para abordagens ndo hegemonicas, mais como conquista, menos como
concessao.

Este artigo se situa no @mbito dos debates sobre identidade, pertenca grupal, presenca
africana e relacGes étnico-raciais no Brasil. Elegemos como objeto de pesquisa a identidade
de sacerdotes e sacerdotisas de religides de matriz ioruba e como universo de pesquisa 0 Egb¢

Oduduawa, coletivo de préatica da Religido Tradicional loruba. Os corpos teoldgico, litdrgico e
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ritualistico da Religido Tradicional lorubd favorecem a interiorizagdo de normas sociais,
valores, virtudes, atitudes e outros elementos civilizatérios.

Para além das individualidades e do contexto de uma casa de axé ou de um grupo de
casas de axé com uma orientacdo em comum, o entendimento das relacdes étnico-raciais €
fundamental para a compreensdo de individuos que integram a populacdo negra e/ou aderem a
praticas religiosas de matrizes africanas no Brasil, ja que neste pais psiquismo e religiosidade
sdo indissociaveis, e a discriminagdo se projeta nos campos das identidades e das préaticas
religiosas para integrar o escopo maior da discriminacdo étnico-racial, vigente no pais. A
nocdo de raca, fundamental para a no¢do de racismo, que inclui o racismo religioso, nao
dispde de respaldo cientifico algum, tratando-se de um constructo social que naturaliza,
justifica e apoia toda forma de violéncia e a injustica na distribuicdo de bens, servicos e
oportunidades socioeconémicas.

A discriminacdo étnico-racial desumaniza populacdes e desconstroi a sua identidade
originaria no inconsciente e no imaginario coletivo brasileiro com base em fatores como a
coerc¢do e a violéncia fisica, a exploracdo material do corpo e o seu tratamento como objeto, a
pobreza extrema e o desenraizamento, o sofrimento psiquico e todo tipo de dor capaz de
contribuir para o rebaixamento da autoestima e para o enfraquecimento da autoimagem. Por
isso 0 pensamento psicoldgico sobre raca-etnia usualmente descreve os efeitos psicossociais
do racismo. O racismo, uma das bases estruturantes do colonialismo e do pés-colonialismo,
pode ser combatido por diversos meios, entre 0s quais disponibilizar modelos identificatérios
capazes de despertar realizar uma descolonizagdo afrocéntrica. Por isso defendemos
abordagens epistémicas africanas e afrodiaspéricas. E fundamental resgatar a dignidade
humana de todos, 0 que pode ser feito com o apoio de expressdes civilizatdrias afrocéntricas.

Os caminhos de enfrentamento do racismo e do racismo religioso incluem a adesdo a
modelos de pessoa e grupos de pertenca. O estabelecimento de vinculos grupais é uma das
estratégias mais eficientes para a superacdo do quadro da discriminacdo, por promover o
reforco de identidades negras positivamente afirmadas, o suporte grupal e a internalizacéo de
atitudes e de modelos civilizatérios. A integracdo ao corpo de um grupo étnico é favorecida
por vias como a pertenca a uma instituicdo. A adesdo ao discurso vinculado por ela e a

identificacdo com seus modelos favorecem o empoderamento do individuo, realcam os
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aspectos positivos de sua identidade e lhe oferecem a seguranca da pertenca grupal. A
ressignificacdo dos africanos e dos afro-brasileiros no imaginario brasileiro pode passar pelo
reconhecimento de que sdo descendentes de deuses, reis, herdis miticos, sabios e pessoas que
participaram ativamente da constru¢do do pais e participam ativamente da manutencdo da sua
sociedade, mas este ndo é um caminho exclusivo de humanizacdo e cidadania.

Aparatos teorico-metodologicos alheios a uma realidade podem ndo dar conta do
sofrimento psiquico e de outras demandas dos seres humanos nela inseridos e podem
considera-los anémalos, inferiores, cindidos, incompletos ou primitivos por ndo se
enquadrarem em verdades alheias a suas existéncias. Estes aparatos podem, mesmo, ser parte
do problema que descrevem, criando sistemas com individuos de primeira e de segunda
categoria a partir de métricas desiguais. Criar ou adotar mecanismos para melhor enxergar as
pessoas e para dialogar com elas em pé de igualdade é indispensavel para a construcédo de
relagdes equéanimes de reciprocidade e de saberes comuns.

Propomos que a universidade esteja aberta a saberes tradicionais, crie mecanismos de
inclusdo de tradicionalistas em seus bancos escolares, eduque os seus formandos a dialogar
com integrantes de povos originarios, registre os conhecimentos veiculados por eles e
proponha politicas de trato dessas populacGes a partir de suas reais necessidades, com
linguagens que essas pessoas possam compreender. O registro em audio e video e a produgéo
de materiais escritos podem preservar saberes originarios e facilitar suas aplicacdes em
materiais didaticos e paradidaticos, em psicoterapias, na producao de alimentos e farmacos, na
gestdo de conflitos e em muitos outros setores. Aqui deixamos, gratos, uma modesta

contribuicdo para essa construcdo, necessariamente coletiva.
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